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Paul Ricoeur, nascido ha 100 anos, é um dos grandes fildsofos dos quais a histo-
ria da filosofia guardou memdria. Para o homenagear, escrevemos este pequeno
ensaio que tem como tema configurador a memoria. Como um grande artifice,
construtor de pontes e também de possibilidades, o tema ¢é tratado no quadro da
sua fenomenologia hermenéutica. O poder de recordar é uma possibilidade mais
do homem capaz. A memoria individual e coletiva estdo entrelagadas, encontrando
no testemunho o seu ponto de passagem. O autor sustenta a tese que o jogo da
memoria em toda a sua radicalidade e profundidade joga-se paradoxalmente nas
estruturas de alteridade e mediagdo constitutivas da ipseidade. E através da fungio
narrativa que a memoria € incorporada a constituicdo da identidade. E, o dever de
memoria coloca a histdria no sentido do futuro e assume-se verdadeiramente como
uma tarefa ética.

Palavras-chave: memoria feliz, memoria colectiva, comunidade.

Paul Ricceur, né il y a 100ans, est un des grand philosophes dont I'histoire de la
philosophie a gardé mémoire. Pour lui rendre hommage, nous avons écrit ce petit
article qui a comme théme configurateur la mémoire. Comme un grand artiste,
constructeur de ponts, comme de possibilités, le sujet est traité par le biais d sa
phénoménologie herméneutique. Le pouvoir se souvenir est une possibilité de
plus de 'homme capable. Dans ce jeux, la mémoire individuelle e collective sont
enchevétrées, étant le témoignage le point de passage. Lauteur soutient la these
que le jeu de mémoire en toute sa radicalité se joue paradoxalement dans les struc-
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tures d’altérité e médiation constitutives de 'ipséité. Clest a travers de la fonction
narrative que la mémoire est incorporée a la constitution de I'identité. Le devoir
de mémoire met 'histoire dans le sens du futur e se prend vraiment comme une
tache éthique.

Mots-clés: mémoire heureuse, mémoire collective, communauté.

Seja o teu rosto

O brasdo da casa,
A alegria, o mosto
Na afli¢do, a asa

Sejam os tragos

Do teu nome em fuga
O rebento, o lago
Com o sol, a uva

Da a nossa vida

A graga de ser

No corpo em partida
Tendas de acolher

E que oucamos vir
O teu dia, o som

De paisagens verdes,
Promessas do Dom

(José Augusto Mourdo, O Nome e a Forma)

Introducao

Celebramos este ano de 2013 o centendrio do nascimento de Paul Ricoeur.
Um acontecimento que merece ser festejado embora o mesmo, nas obras
finais da sua vida, se mostre reticente face ao excesso de comemoragdes em
que a nossa época se tornou fértil. As mesmas procuram disfarcar o que o
autor identifica como uma certa fragilidade da identidade.

O nascimento é o evento primordial de cada ser humano, que se mani-
festa como uma vinda e o coloca no paradoxo primordial da existéncia.
E 0 acontecimento fundamental do qual nio guardamos memoria, isto &,
pelo menos ndo o conseguimos recordar. Estavamos 14, sem 14 estar. Mas
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outros estavam ali por noés, para nos acolher, mostrando ndo apenas que
nao somos a origem de nos proprios, mas que nascemos no ber¢o de uma
alteridade constitutiva, dita em forma narrativa. Somos os protagonistas
desta historia que os outros e a sociedade escreveram também connosco.

Pensamos que seria apropriado escrever um pequeno ensaio acerca da
comemora¢do do centenario de Paul Ricoeur, recordando a sua memoria,
através de um dos livros que nos deixou: “La mémoire, Uhistoire, loubli”.
Deixemos os dois termos finais, para nos concentrarmos no primeiro. O
nosso propdsito é dissertar acerca da memdria que nos legou este grande
filésofo evocando a propria fenomenologia hermenéutica desenvolvida
pelo autor, nesta triade distinta, mas nao distante, que se cruza e entrecruza
mutuamente ao nivel quer da mnésis, quer da prdxis.

Estao lancados na mesa os trés elementos sobre os quais 0 nosso texto
versara: a comemora¢ao, a memoria e o rememorar. O primeiro desafio
esta em procurar demonstrar que a memoria e o ato de rememorar sao
uma questdo privada, mas também um ato de pertenga que convoca niao
s6 a comunidade no seu todo, como também os outros em particular.
Seguidamente, a memoria reclama um sujeito, quer individual, quer cole-
tivo, declinando-se quer no eu singular, quer no nds plural. Por isso, a
mesma equaciona a questao de uma identidade, que se move no tempo e
da qual o recordar ¢é o garante, pois, como diz a cangao, “recordar é viver”,
isto é, recordar faz-nos viver e o homem nao pode viver sem recordar.
Esta identidade esta no centro do sujeito capaz, a quem a memoria e o
recordar ndo paralisa, mas cujo trabalho de rememoragdo capacita para
a acao.

Assim, num primeiro ponto, equacionaremos os dois polos, memoria e
identidade e as relagdes que os dois conceitos estabelecem entre si, ligados a
problematica ricoeuriana da fenomenologia do homem capaz. Depois ana-
lisaremos a triade: memoria — rememora¢ao — comemoragao, que o autor
olha numa perspetiva de carater individual e comunitario e mostraremos
que o ponto de encontro entre as duas perspetivas esta na alteridade, isto
é, no outro a que podemos chamar pessoa e no outro a que chamamos lin-
guagem e comunicagao.

Finalmente, evocaremos o bindmio memdria-histéria, mostrando que
a fidelidade ao passado, unida ao presente pelo testemunho, se projeta no
dever de guarda deste depdsito vivo, que no instante do presente ja passado
solicita a densidade do tempo e antecipa a possibilidade de uma memoria
teliz.
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1. Uma questao a trabalhar

Os primeiros escritos de Paul Ricoeur sobre esta problematica remontam
ao tempo do seu ensaio Histoire et vérité, publicado em 1955. Nessa época,
o autor confessa que tinha deixado, para segundo plano, a problematica da
memoria. Quando o autor regressou novamente a questao da histéria como
projeto de verdade, apareceu novamente a tematica da memoria, dado que
“se nds ndo tivéssemos memdria, ndo saberiamos nada acerca do que signi-
fica a palavra ‘passado™ (Ricoeur, 2000: 4). Assim, apesar de todas as debi-
lidades, a memoria é o nosso tnico acesso ao que uma vez foi e que agora
deixou de ser. Esta seria uma das primeiras razdes de interesse pelo tema.

Uma outra, de carater ético-politico, vem reforcar a precedente. Além
da importancia do binémio memdria-historia, os acontecimentos tragicos
do século XX, duas guerras mundiais, os multiplos genocidios, princi-
palmente a Shoah, colocam-nos diante da violéncia e do tragico da agao.
Diante dos mesmos, temos ndo apenas o dever ético de memoria, como
também a obriga¢ao moral de os ndo esquecer.

Assim, o enfoque que orientara este ensaio, a titulo meramente explo-
ratorio, de um tema tao vasto e complexo quando este, serd a triade memo-
ria - rememoragdo — comemoragdo. E, no coracio desta problematica, existe
um entrelagar entre a experiéncia viva e o trabalho da linguagem que coloca
a fenomenologia no caminho da interpretagdo, ou seja, da hermenéutica
(Idem 29).

1.1. Ser capaz de recordar

Para desenvolver esta problematica, Ricoeur recorre a fenomenologia do
eu posso desenvolvida nos varios estudos de Soi-méme comme un autre: eu
posso falar (estudos I e II), eu posso agir (estudos II e IV), eu posso narrar
(estudos V e VI). Da mesma forma que eu posso falar, agir e narrar e ser
imputado como o verdadeiro autor dos atos (Ricoeur, 2004: 170-171; 1990:
28), também eu posso recordar-me.

Encontramos inicialmente as capacidades corporais e todas as moda-
lidades do “eu posso” desenvolvidas na sua prépria fenomenologia do
“homem capaz™ poder falar, poder intervir no curso das coisas, poder
narrar, poder ser imputado de uma a¢ao da qual se é o verdadeiro autor
(Ricoeur, 2000: 32). A memdria é, assim, mais uma possibilidade e deve
ser acrescentada as atribuicdes do homem capaz. Logo, estabelece-se uma
ponte entre o homem capaz e os estudos de Soi-méme comme un autre e a
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questdo da memoria e da historia, as quais, por sua vez, incorporam uma
terceira vertente de carater ético-politico. Ricoeur estabelece um ponto
de ancoragem entre Soi-méme comme un autre publicado em 1990 e La
mémoire, I'histoire, loubli, evocativa sobretudo do final de século e que deu
a estampa uma década depois.

Podemos, também, dizer que além da ponte que Ricoeur estabelece
entre a memoria individual e coletiva, uma das caracteristicas maiores deste
tratado é o fundo ético-politico que nao apenas Ricoeur atribui a questdo
da histdria, mas também a dialética entre a memoria e o esquecimento no
foro interior e no espago publico.

A fenomenologia da memdria e do recordar entrecruza-se com a ques-
tdo da ipseidade, ou seja, da identidade pessoal, que se concretiza numa
hermenéutica da agdo do homem agindo e sofrendo. A memoria participa
da dialética caracteristica de estilo indireto de uma hermenéutica do eu,
ao contrario das pretensdes, neste campo, reivindicativas de uma instanta-
neidade do cogito. Da mesma forma que o cogito ricoeuriano assume como
caracteristica o seu carater fragmentdrio ndo dissociativo, que recusa uma
simplicidade indeconstrutivel e uma transparéncia total, também a memo-
ria, enquanto participante fundamental do processo da identidade, se cons-
titui no tempo nas sendas caracteristicas de um cogito ferido.

O contraponto desta fragilidade estaria na ars memoriae, verdadeiro
cume da contemplagdo-acao e fruto de um percurso, de uma disciplina e
de uma ascese (Idem 71). A ars memoriae visa sobretudo a superagdo do
esquecimento e pretende, também, furtar-se ao constrangimento que tor-
nam a memoria tributaria da mmnesis das marcas (Idem 79).

1.2. Identidade/esquecimento

Existe um nexo intrinseco entre memdria individual e singularidade pes-
soal. E Locke que explora este vinculo intimo entre a memoria e a identi-
dade, afirmando que é a consciéncia que faz a identidade pessoal. Identidade
e consciéncia fazem um circulo, de modo que “consciéncia e memoria sao
uma s6 e mesma coisa” (Idem 127).

E também na questdo da identidade que é preciso procurar as causas
da fragilidade da memdria (Idem 98). A fragilidade da identidade deve-
-se a trés aspetos fundamentais: permanecer o mesmo através do tempo;
a confrontacdo com o outro, tida como uma ameaca; a heranca de uma
violéncia fundadora. A este proposito, enquanto fator de integragdo, a ideo-
logia seria uma réplica simbolica tendente a minimizar as consequéncias
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de fragilidade da identidade (Idem 99-100). Mais a frente veremos que a
ideologia assume uma outra face - a manipulagao (Cf. infra 12).

O esquecimento ¢ aquilo contra o qual é dirigido o esfor¢o de recor-
dagdo. O esquecimento pode dizer-se de duas formas diferentes: seja o
apagamento definitivo das marcas ou vestigios, seja o impedimento provi-
sorio, eventualmente superavel, de aceder as mesmas (Idem 34). O esforco
de memoria conseguido conduz-nos também aquilo que Ricoeur designa
como a memdria feliz (Ibidem).

Contudo, Ricoeur esta longe de concordar totalmente com as teses de
Locke. O seu cavalo de batalha é mostrar que “¢ através da fun¢ao narrativa
que a memoria é incorporada a constituicdo da identidade” (Idem 103).

2. Que espécie de memorial?

O postulado que orienta toda a explora¢dao de Ricoeur esta em Aristételes
e no pequeno texto Parva Naturalia (449b). Aristoteles conecta a memoria
a experiéncia do tempo através da célebre frase: “a memoria é do passado”
(Aristoteles, 1847: 111). So é possivel recordar aquilo que esta separado de
nos através da conquista da distancia temporal.

Outra consideragdo introdutdria ¢ que aos Antigos era impensavel
colocar a alternativa se a memoria ¢ a titulo primordial pessoal ou cole-
tiva. S6 com o advento das ciéncias humanas é que a consciéncia coletiva
se torna uma das realidades cujo estatuto ontologico ndo é colocado em
questdo. Logo, abre-se um espago narrativo de atribuigdo, potencialmente
extensivo a totalidade das pessoas gramaticais (Ricoeur, 2000: 112-114).

2.1. Memoria Individual

Os Gregos foram os primeiros a equacionar esta problematica da memo-
ria individual, sobretudo através da questdo da forma de conservacao dos
tracos mnésicos como uma marca material no cérebro. A problematica que
verdadeiramente interessa ndo é a conservacao desta marca, mas a forma
como nos recordamos, isto é, como é que fazemos regressar ao presente o
passado. Os Antigos apresentaram esta marca através da célebre metafora
da impressao do selo na cera.

Duas outras discussoes levantadas também pelo pensamento dos
Antigos dizem respeito a relagdo entre a memoria e o tempo e a memoria
a imaginacdo, pois s existe memoria quando o tempo passa e a tarefa estd
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em como fazer ressurgir novamente essa marca e trazé-la para o presente.
A sua origem esta no Teeteto e no Sofista, onde aparece a conjugacao entre
eikon e tupos. Se existe uma imagem, temos de procurar ndo apenas o seu
lugar, mas também a forma de acedermos a ela (Idem 15). Vemos que esta
e outras questdes suscitaram, ao longo do tempo, um cortejo de dificulda-
des ndo apenas a teoria da memoria, mas também, por arrasto, ao estatuto
epistemoldgica da historia.

Esta discussao acerca das marcas nao fica completa sem evocar o esque-
cimento, ou seja, a dificuldade ou a impossibilidade de recordar-se daquilo
que ja foi e ndo é mais. Pois, o esquecimento acontece a dois niveis: a titulo
definitivo, quando os vestigios sdo completamente apagados; construido
por nds, umas vezes para nos reconciliarmos com o nosso passado, como
no trabalho do luto, outras vezes, como os psicanalistas o definem, como
recalcamento, isto ¢, ndo ¢ a perda dos vestigios que estd em causa, mas a
vontade de os esconder ou de impedir o seu livre acesso.

Diante deste enunciar muito simples de alguns velhos e sempre novos
problemas, Ricoeur ndo ignora as questdes que atravessam a historia da
filosofia. Também nao procura resolver a disputa, quer das marcas, quer da
fidelidade ao passado, mas tao-somente enunciar duas teses: inicialmente,
considerar a nossa memoria pessoal enquanto fragil e, por isso, sujeita
as vicissitudes do tempo e da histdria; depois, mostrar que o esforco de
memoria depende sempre quer das marcas que foram deixadas, quer da
capacidade de as recordar.

A partir daqui varias linhas de investigagdo se cruzam. A primeira é
o estatuto das proprias marcas. Pois, para Ricoeur, fiel a tradicao fenome-
noldgica husserliana, os vestigios podem ser consideradas de duas formas,
como impressdo-afeicio, ou entdo como impressdo material no cérebro.
Assim, a questdo esta em elucidar a relacdo entre a impressao cerebral e
a impressao vivida. Somos confrontados com duas leituras do corpo e da
corporeidade, corpo-objeto face ao corpo-vivido, ou seja, a passagem de um
plano ontolégico ao plano semantico e linguistico. “A noc¢do fenomenolo-
gica de marca, distinta da condigdo material, corporal, cortical de impres-
sdo, constroi-se sobre a base do ser-afetado pelo acontecimento do qual ¢é
feito, apds, testemunha por narra¢ao” (Idem 80).

Depois, o ato de se recordar nao é encarado apenas sob a forma de uma
simples afeicao, mas como uma indagac¢do que releva de um poder procurar
que nos pertence em proprio e faz do ato de se recordar, nao algo de passivo,
mas uma procura ativa (Idem 22). Deste modo, Ricoeur procura passar da
célebre metafora, aparentemente passiva dos Gregos, da impressao deixada
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pelo selo, a uma metafora onde a acentuacio esta colocada na defini¢dao do
saber em termos de poder ou capacidade (Idem 11).

Em seguida, aceitando a dependéncia em relagdo as marcas passadas,
testemunhadas pela corporeidade, levanta-se a discussdo acerca da fideli-
dade da memoria. E, a questdo que se coloca prende-se com o facto de
determinar o seguinte: quando nos recordamos e fazemos ressurgir do pas-
sado no presente, colocamos ou ndo os pés na mesma impressao? Dito de
outro modo, quando nos recordamos, recordamo-nos de qué?

Ao contrario, é preciso, também, considerar que temos necessidade que
o passado passe e que a nossa memdria seja uma memoria serena. Por isso,
é tarefa do ato de memdria a reconciliagdo com o passado. Surge, assim, a
problemética da memoria como catarse. E necessario fazer o luto de uma
memdria obsessiva, que nos bloqueia num dado momento passado e nos
impede de temporalizar o tempo. Este luto consiste sobretudo em aceitar
que um objeto de amor ou de 6dio seja um objeto perdido.

Uma dltima questao: sera que em todo este trabalho, ja que se trata da
minha memoria, o cogito fica preso num solipsismo constrangedor, ou a
propria capacidade de rememorar convoca também outras estruturas que
estdo para além do eu individual? E aqui que Ricoeur convoca o pensa-
mento de Edward Casey que nos fenémenos mnemonicos distingue entre
“in mind” e “beyond mind”, ou seja, entre os que se conservam na mente
e 0s que estao para além dela. No meio destes dois polos complementa-
res existe aquilo a que chama de “mnemonic modes”, a saber: “reminding,
reminiscing, recognizing’, que constituem fendmenos de transi¢ao entre o
polo de reflexividade e o polo de mundanidade da memorial’.

O primeiro é uma espécie de sinal indicador contra o esquecimento,
isto é, através da associa¢do, uma coisa faz-nos pensar numa outra e
impede-nos de a esquecer. O segundo consiste em fazer reviver o passado
evocando-o em conjunto, um ajudando o outro a fazer memdria de um
acontecimento. O terceiro afigura-se como a manifestacdo de uma alteri-
dade complexa, pois reconhecemos como mesma a recordagdo presente e
a impressdo primeira visada enquanto outra. E o que Ricoeur chama de
pequeno milagre do reconhecimento pois envolve de presenca a alteridade
do ja passado (Idem 46-47). E a partir desta alteridade complexa reclamada
pela memoria individual, que passamos ao campo da memdria coletiva.

1 Paul Ricoeur refere-se a obra de Edward S. Casey, Remembering. A Phenomenological Study.
Bloomington et Indianapolis: Indiana University Press, 1987.
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2.2. Memoria coletiva

Ao nivel individual, como tivemos oportunidade de constatar, as coisas
nao sdo nada lineares. E, como Ricoeur observa, intervém, logo desde ai,
um resvalar da memoria individual na dire¢do da memdria coletiva. Este
deslizamento acontece porque o ato de se recordar tem lugar através de
uma pequena histéria interior que nds contamos a nés mesmos, isto é, para
nos recordarmos tornamo-nos os interlocutores de nos proprios, através de
uma narracdo, que acontece no foro interior. A este primeiro aspeto acres-
centa-se um outro. Para que essa narracao seja possivel é preciso uma lin-
gua, habitualmente a nossa lingua materna, ou entdo uma lingua de adogao.
E ¢é assim, como podemos constatar, que o elemento social se integra numa
narrativa pessoal e interior. Logo, passamos para o lado social, publico ou
coletivo.

E a Agostinho que podemos atribuir a tradi¢ao do olhar interior, princi-
palmente aos livros X e XI das Confissoes, respetivamente sobre a memdria
e o tempo, a qual Ricoeur acrescenta a teses de Locke acerca da identidade e
o eu transcendental da fenomenologia de Husserl. Porém, Ricoeur socorre-
-se também do pensamento de Maurice Halbwachs e da tradi¢do do olhar
exterior, que toma a audaciosa decisao de atribuir a memoria diretamente a
uma entidade coletiva. Muito rapidamente, Halbwachs defende duas teses
complementares na sua obra La mémoire collective”: a memoria individual
toma posse dela propria, enquanto pertenca de um grupo e sobre a base do
ensinamento dos outros; consequentemente, ndo apenas a memdaria, mas
também o sentimento de unidade do eu deriva deste pensamento coletivo
(Cf. Idem 147).

No sentido de resolver esta aporia, Ricoeur desenvolve a ideia chave
de apropriagdo, retirada da filosofia analitica. O nosso autor socorre-se do
pensamento de Peter Strawson, mais concretamente de uma das suas teses,
onde defende que quer os predicados praticos, quer os psiquicos tém uma
caracteristica comum: podendo ser atribuidos a si-mesmo, podem conse-
quentemente ser também atribuidos aos outros. E na base desta proposi-
¢do acerca da atribuicao a qualquer um de fendmenos psiquicos em geral
e de fenomenos mnemdodnicos em particular, que podemos reconciliar a
tese fenomenoldgica e a tese socioldgica (Idem 157). E, o ponto nuclear
de passagem esta no facto que a experiéncia do outro é para cada um, um
dado tao primitivo, como a experiéncia de si. A fenomenologia do mundo
social pode assim conviver com uma sociologia do viver em comum, onde

2 Maurice Halbwachs, La mémoire collective, Paris: Albin Michel, 1997.
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os sujeitos agindo e sofrendo se tornam de imediato membros efetivos de
uma comunidade (Idem 159).

Ao nivel coletivo, coloca-se, do mesmo modo, a problematica das famo-
sas marcas, dos vestigios que as neurociéncias procuram com tanto afa. A
primeira discussao diz respeito a forma de conservagao das mesmas. Por
conseguinte, as proprias sociedades, para que a memoria coletiva nao desa-
parega, elaboram sobretudo arquivos ou socorrem-se de outras estratégias
do mesmo género, precisamente porque o coletivo funciona a maneira de
um grande sujeito, uma espécie de “nés” gramatical: a uma primeira pessoa
do singular evocativa da memoria individual, corresponde um nés plural,
duas pessoas gramaticais entrelacadas, como ja tivemos oportunidade de
constatar, que se cruzam e entrecruzam.

Um grande desafio que se coloca as sociedades hodiernas ¢ a escolha, a
triagem daquilo que podemos e devemos guardar. Um assunto muito sen-
sivel, ja que exige um conjunto de opg¢des a tomar, ao abrigo de certos crité-
rios. Esta tarefa assume-se nao apenas como um dever, mas também como
um ensejo que nao deixa de ter uma forte componente ética.

Analogicamente a memoria individual, também a memoria coletiva
guarda as marcas felizes dos momentos gloriosos, como as feridas e cica-
trizes dos seus traumatismos. A memoria coletiva sofre das mesmas pato-
logias da memoria individual. Muitas vezes podemos cair no excesso de
memoria ou entdo na falta dela. E mesmo possivel cair numa espécie de
memoria-repeticdo onde o coletivo ndo acede ao trabalho de rememora-
o, resistindo a critica que lhe traz a memdria-recordagdo (Idem 96-97).
Existem também outras estruturas fundamentais da memdria coletiva
como ¢ o caso da relagio primordial entre a histéria e a violéncia, uma
relagdo ambivalente, ja que aquilo que é a gléria de uns foi a humilhagao
dos outros. Como vemos, uma historia sempre dificil de contar, onde nao
podemos deixar de lado, nas nossas analises, esta espécie de fragilidade
epistemologica que nos cerca e que acaba também por nos habitar.

3. Rememoracao, comemoracao, memoria dos proximos

Neste ponto, de forma muito sintética, apds equacionar os conceitos de
memdria individual e coletiva e ja termos aflorado algo a propodsito da sua
mutua interdependéncia, procuramos mostrar como estes trés fenomenos
contribuem cada um, como capacidade, para a definicdo do sujeito e da
sociedade e aproximam e entrelagam ainda mais a memoria nas suas mul-
tiplas facetas.
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3.1. Rememoracao

A rememoragdo abre-se a duas situagoes, ou seja, a da memdria indivi-
dual e a memdria coletiva. E, ndo apenas nos coloca neste duplo hori-
zonte de sentido, como os cruza numa mutua interdependéncia critica e
interpretativa.

A palavra “rememoragdo” coloca inicialmente a acentuagdo sobre o
ato de memoria, que se diz essencialmente em portugués, como noutras
linguas, na palavra recordar-se e nos seus equivalentes. O se reflexivo da
um tom de autorreflexdo, de reflexividade sobre si proprio. Manifesta-se,
através da mesma, que, no ato de se retornar sobre si-mesmo, fazemos
voltar ao presente algo ausente sucedido algures num momento passado.
Depreende-se, assim, que a memdria nao apenas associa o sujeito indivi-
dual ao seu passado, como o institui numa singularidade individual, com
as suas vivéncias proprias e a sua histéria. E necessario fazer, neste aspeto,
um verdadeiro trabalho de rememoracgao oposto a compulsdo da repeticao
(Idem 85).

A rememoragdo assume-se a este nivel como a guardia do sujeito e da
sua individualidade. Para Ricoeur é um auténtica fun¢ao terapéutica, pois
se a memoria pode desempenhar um papel terapéutico em relagdo as pato-
logias do passado e prevenir as do futuro, a mesma também esta em posicao
terapéutica em relagdo a uma doenga bem mais grave, que ndo seria a da
destruicao simples dos vestigios, mas a pura elimina¢ao integral das singu-
laridades.

Como vemos, Ricoeur é aqui um grande leitor do pensamento de Freud
e consagra neste grande ensaio, um longo estudo ao trabalho do luto, muito
préximo do trabalho de recordacgao, por oposi¢dao a compulsao e a repeti-
¢do, caracteristicas da melancolia. Uma vez terminado o trabalho do luto,
o eu torna-se novamente desinibido e livre, pois este é um trabalho liber-
tador. O tempo do luto opera a passagem da repetigdao a recordagdo. Ao
contrario, a melancolia leva a uma diminuigao do sentimento de si, ou seja,
aum eu pobre e desolado que acaba caindo sobre o peso da sua propria des-
valorizagdo. As criticas dirigidas a si ndo servem que a mascarar as censuras
visando o objeto de amor (Idem 88).

E extremamente interessante a proeminéncia que Ricoeur atribui a
questdo da rememoragdao como protetora da identidade e o caminho cheio
de escolhos por onde esta passa. Este trabalho de rememora¢ao tem tam-
bém uma fun¢do terapéutica semelhante ao trabalho de luto, que abre a
possibilidade de uma memadria reconciliada e feliz.
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3.2. Co(m)-memoracao

A comemoragao apresenta-se a partida como pertenga do espago publico,
embora possa também enquadrar-se no campo privado. Celebragdes publi-
cas de eventos marcantes, as comemoragdes sao, a maior parte das vezes,
elementos fundadores triunfantes e heroicos, mas também momentos dolo-
rosos da vida de um povo, humilhagdes e derrotas que marcaram a memo-
ria coletiva. Certamente, estes acontecimentos tém incontestavelmente um
carater coletivo, pois um elemento de celebracdo - ritualizac¢do festiva ou
dolorosa - tem de imediato um carater publico.

E também a comemoragao encerra as suas patologias. A época atual
pode ser caracterizada como uma época de comemoragdes. Sente-se uma
espécie de necessidade acentuada, em relacao ao passado, de comemo-
rar, de homenagear oficialmente, de recordar publicamente certos acon-
tecimentos. Ricoeur relembra que esta necessidade imperiosa de tudo
comemorar encontra paradoxalmente a sua causa num défice de memo-
ria. E este é devido a duas espécies de esquecimento: propositado, para
ndo nos colocarmos face aos erros ou faltas do passado; estrutural, pois
a orientagdo tecnoldgica da nossa civilizacao torna-a uma civiliza¢ao do
esquecimento.

Uma das teses de Ricoeur que pode ser controversa prende-se com a
defesa que uma das caracteristicas dos objetos tecnoldgicos esta no facto
que 0s mesmos nao tém memoria, por isso, uma vez usados e gastos, sdo
descartaveis. Os objetos tecnoldgicos substituem-se naturalmente uns aos
outros. Nao temos tendéncia a guardar os seus tragos, mas a procurar a
ultima novidade que torna supérflua e aniquila a precedente. Existe, assim,
uma estrutura do substituivel e do descartavel que corrompe a memoria,
ou seja, parece que existe memoria a mais, quando na pratica o que existe é
memdria a menos, porque do outro lado subsiste um défice, consequéncia
direta da estrutura tecnologica da nossa civilizagao.

Uma outra patologia estd em recuperar de tradigdes ja defuntas.
Certamente que muitas tradi¢oes do passado podem voltar a reviver, habi-
tarem o presente e enriquecer novamente a nossa memoria coletiva. O
problema esta quando existe uma inversao que estd na base da obsessdo
comemorativa. Esta consiste na recuperagdo de tradi¢cdes defuntas, pedacos
do passado dos quais ja estdvamos separados e que fazem reviver problema-
ticas historicamente ja superadas. A este proposito, Ricoeur consagra lon-
gas paginas a questao das amnistias, que apesar de todas as reticéncias que
podem causar, sdo necessarias a reconciliacio da memdria coletiva, desde
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que ndo ponham em causa valores inalienaveis e principios fundamentais
da humanidade (Idem 111).

Numa outra perspetiva, este carater incontestavelmente publico da
memdria é celebrado e vivido, de uma forma particular, por cada um. E
al a comemoragao volta-se no sentido do particular, como uma rememo-
ra¢do, que nos lanca na dire¢do do outro préoximo, distinto, mas nao dis-
tante. Que estatuto dar as nossas cerimonias de familia e aos seus proprios
rituais!? Podemos pensar a proposito nas cerimonias festivas alegres, como
nascimentos, casamentos, batizados, aniversarios ou entdo acontecimentos
dolorosos como as exéquias, os nossos lutos privados, que nos confrontam
com o tragico da acdo.

Se estes acontecimentos se fazem sobre o modelo da comemoracio, isto
é, coletivo, eles assumem também um carater publico-privado e assim esta-
mos diante de uma situagdo intermédia, isto é, entre o privado da memdria
pessoal e o publico da memoria coletiva. Este espago de transicao é o espago
do proximo. Ninguém poderia celebrar a sua prépria memoria sem este
“nds” proximo. Logo, daqui podemos concluir que é a memdoria dos proxi-
mos que opera a transi¢ao entre a memoria pessoal e a memdria das teste-
munhas. E, testemunha ¢ aquele que atesta alguma coisa acerca de alguém.
Logo, estamos sempre diante do mesmo problema e da mesma estrutura
intermediaria de passagem.

3.3. Memdria dos proximos

Como acabamos de constatar, existe um entrelacamento entre a memoria
individual e coletiva. A este momento intermédio, Ricoeur atribui um esta-
tuto particular. Ele esta presente na memoria daqueles que nos estdao pro-
ximos, dos amigos, pois “os proximos sao os mediadores entre um espago
publico e o foro interior” (Idem 48). Ricoeur coloca-se na mesma linha dos
Antigos que escreveram acerca da amizade.

O plano intermédio entre o polo da memdria individual e da memo-
ria coletiva esta na relagdo aos proximos, a quem podemos atribuir uma
memoria de um género distinto pois, entre nds e os outros existe uma
variacdo de distancia que os transforma em outros proximos, outros pri-
vilegiados. A proximidade seria a réplica moderna da amizade celebrada
pelos Antigos, meio caminho entre o individuo solitdrio e o cidaddo na
polis. Entre mim e os préximos existe uma aprovagdo mutua, uma parti-
lha de poderes que Ricoeur chama de atestacdo em Soi-méme comme un
autre. O que eu espero dos meus proximos é que eles aprovem o que eu
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atesto: que eu posso falar, agir, narrar e imputar-me a responsabilidade das
minhas ac¢des. Ricoeur inclui também nos préoximos ndo apenas aqueles
que aprovam as nossas agdes, mas também aqueles que as desaprovam.
Aprovando ou desaprovando, nunca deixam de aprovar a nossa existéncia
(Idem 162-163).

Os proximos sdo os intermedidrios entre uma zona privada e o mundo
publico. O préximo ¢ sobretudo aquele que se alegrou com o meu nas-
cimento e que eventualmente lamentard a minha morte. O estado civil
define-nos apenas como individualidades numéricas e substituiveis, neu-
tralizadas pela sociedade. A quem pertence — pergunta Ricoeur - o0 nosso
nascimento e a nossa morte? Aos proximos. Existe um critério simples de
identificacdo: quem é o nosso préximo? E aquele para quem eu sou insubs-
tituivel. Por isso, os outros nao sdo apenas eticamente aqueles pelos quais
eu sinto solicitude, mas também o garante ultimo da unicidade do indivi-
duo, ou seja, precisamos da aprovagdo dos outros para sermos nos proprios.

Existe uma espécie de partilha de memoria entre nds e os préoximos. A
partilha muatua de recordagdes é uma forma de reconstituir a sua propria
memdria. Para isso, concluimos com Ricoeur que é preciso admitir que nos
sejamos ditos pelos outros e ndo apenas que digamos doutra forma o nosso
passado. Ser recitado pelos outros é também aceitar ser uma parte da sua
memoria, isto é, da sua identidade.

4. A memoria de um dever

Embora ndo seja aqui nossa pretensao alargar mais o leque da nossa refle-
x30, ndo podemos terminar sem deixar de mostrar a intersecdo existente
entre a memoria e a histdria, que Ricoeur analisa na segunda parte do seu
grande ensaio. Esta tarefa herculea ¢ o dever de memoria. Da mesma forma
que equacionamos a questdo central da identidade pessoal ligada a memo-
ria, também sucintamente abordaremos a problemadtica existente entre
identidade coletiva e historia.

4.1. Memoria e Historia

A declinacdo da memdria assume, assumiu e assumird sempre um papel
fundamental no curso dos acontecimentos da humanidade. Evocando a
memoria, tornamo-nos primeiramente atentos a um estado particular da
historia, aquela que é contada oralmente.
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Hoje, gragas aos inumeros trabalhos no campo da antropologia e socio-
logia, estamos extremamente atentos as civilizagdes sem escritura, onde a
historia existe contada oralmente. Estas civilizagdes sdo habitadas por uma
espécie de cultura da memdria e um trabalho de memoriza¢ao que quase
equivale a uma espécie de escritura. A acentuagdo é colocada em repetir
aquilo que aprendemos e o conceito de recitagdo torna-se fundamental,
pois inscreve na repeticdo uma narragao constituida em testemunho.

Contudo, a histéria esta dependente também da escritura, pois,
embora que discutivel, s existe verdadeiramente histéria quando ela ¢é
escrita. Constatamos, ja, em todo este processo, a importancia de consti-
tuir arquivos que guardem o deposito da escritura. Da mesma forma que
para a memoria individual, a memoria coletiva depende de documen-
tos. Os arquivos funcionam ao nivel coletivo, como o cérebro funciona
do ponto de vista individual. E necessério ndo apenas juntar as marcas de
uma memoria coletiva, mas conserva-las e protegé-las. Para isso existem
os arquivos. Assim, é necessario arquivar o passado para que ele possa ser
recordado.

Ao nivel histérico, Ricoeur acentua a ideia que é preciso interrogar os
documentos nao exatamente como se aborda uma experiéncia de laborato-
rio, mas como lugares de testemunhos multiplos e parciais. Evidentemente
que um historiador debrucar-se-4 preferencialmente sobre a memdria cole-
tiva, enquanto um bidgrafo acentuara uma perspetiva preferencialmente
individual, centrada nao apenas na memdria do personagem, mas também
na memoria das testemunhas. Este é apenas o enfoque que podemos dar a
questdo. A verdadeira problematica nao esta aqui, pois o ponto nevralgico
¢ o trabalho do historiador.

O historiador nao é aquele que cheio de questdes desenterra os acon-
tecimentos do passado. Pois, um acontecimento historico, nao é aquilo que
acontece, tal como aconteceu, mas tal como podemos reconstrui-lo a partir
de testemunhos concordantes. Assim, Ricoeur demonstra de uma forma
exemplar que “o testemunho consiste na estrutura fundamental de transi-
¢d0 entre a memoria e a historia” (Idem 26).

O jovem Nietzsche dizia que nés somos esmagados pela historia, isto
¢, a historia, o passado pode oprimir-nos ao ponto de nao nos deixar viver
o presente e projetar o futuro. Porém, hoje somos talvez oprimidos pelo
esquecimento. E necessdrio que as pessoas ganhem novamente uma densi-
dade temporal. A falta de dimensao histdrica dos objetos técnicos e o pres-
tigio que a memoria perdeu diante das ciéncias da comunicagio esvaziou a
consisténcia da dimensao temporal e da propria memoria. O esquecimento
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esta ligado ndo apenas a uma cultura tecnoldgica, como ja refletimos ante-
riormente, mas também a promocdo de uma vontade de esquecer ou de
nao pensar, ou seja, um esquecimento perverso ligado a uma estratégia de
manipula¢do. Aqui colocar-se-ia o lado obscuro da ideologia e o papel per-
verso que a mesma pode desempenhar.

4.2. Dever de memoria

Os modernos, por oposi¢ao aos antigos, denunciaram uma cultura repleta
de memoria, que a forga de querer recordar o passado nos torne incapazes
de agir. Esta denuincia nao dizia tanto respeito a memoria ou ao passado,
mas a uma cultura carregada de histéria, mais que de memdria. Mesmo
assim, como vimos, o jovem Nietzsche denuncia aquilo que seria um
excesso de memoria em relacio a vida. Mas ndo € isso que hodiernamente
nos preocupa, como ja constatamos.

Hoje, o dever de memoria consiste essencialmente em nao podermos
esquecer, pelo menos os acontecimentos exemplares e fundadores do nosso
passado. E, uma boa parte das investigacdes do passado estdo relacionadas
com esta tarefa (Idem 37). O dever de memdria projeta-nos muito além,
seja de uma simples fenomenologia da memoria, seja de uma epistemo-
logia da histdria. Ele penetra no coragao de uma hermenéutica da condi-
¢do humana (Idem 105). A comunidade é convidada a fazer memoria dos
acontecimentos passados de uma forma tranquila. O dever de memoria
formula-se assim como uma tarefa, como um movimento prospetivo do
espirito, paradoxalmente voltado para a recordagdo e o passado enquanto
tarefa a realizar. Esta sera sempre uma empresa inacabada.

A memoria que Ricoeur convida a cultivar ndo é apenas aquela que nos
marcou, que nos afetou, mas também aquela a qual demos e continuamos a
dar importancia, pois essa memoria, mais que evocar marcas passadas, esta
ligada ao presente e também aos projetos futuros. A memoria que temos
de cultivar é aquela que tem um interesse para a vida do presente, como
forma de projetar o futuro. Ao nivel coletivo, o dever de memdria, mais que
a necessidade de preservar os vestigios do passado, deve ser encarado como
a obrigacdo de tratar corretamente esses vestigios.

Uma das possiveis dificuldades que pode surgir esta na falta do ele-
mento imperativo no dever de memoria, mas presente, como reconhece-
mos, quer ao trabalho de memdria, quer ao trabalho do luto. Ricoeur vé
uma possivel saida para esta dificuldade na questao do outro. O postulado
central é que o dever de memodria convoca sempre o outro. A partir daqui
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a dificuldade comeca a ser resolvida. E, assim, esta aparente auséncia do
elemento imperativo é superada na ideia de justica, aquela que por exce-
léncia e constituicdo esta voltada para o outro. “O dever de memoria é
o dever de fazer justica, pela recorda¢ao, a um outro que si’ (Idem 108).
Somos, também, confrontados com uma divida perante todos aqueles que
foram, mas ja nao sdo, divida que nunca esta completamente saldada. E,
finalmente, perante aqueles dos quais somos devedores, tém prioridade as
vitimas (Idem 109). Mais que razdes, trés grandes motivos que dao forga ao
dever de memoria.

Conclusao

Na sua obra, La mémoire, 'histoire, loubli, Ricoeur assume como tarefa, no
quadro de uma fenomenologia hermenéutica, a resposta a duas questoes:
“do que nos recordamos? De quem é a memoria?”. Estas duas questoes sdo
mediadas por uma terceira, a questdo “como?”, ja que recordar-se tanto é ter
uma recorda¢do como colocar-se em busca da mesma. Assim, o percurso
que Ricoeur define no inicio da analise do primeiro vetor do triptico — a
memoria — orienta-se segundo o caminho: “do ‘que?’ ao ‘quem?’ passando
pelo ‘como?” (Idem 4).

A problematica inicial que surge como uma espécie de obstaculo mani-
festa-se na dificuldade em equacionar o problema da memoria como uma
questdo privada, ou entdo como algo de publico. Depois de uma reflexao
atenta sobre esta questdo, o autor chega a conclusdo que a memoria a que
chamaremos de privada e a memoria pertenga de uma comunidade, ou
seja, memoria colectiva, estao entrelagadas.

A principal tese que o autor desenvolve e que aqui procuramos expla-
nar prende-se com o facto de que entre o eu individual é o n6s coletivo, ou
seja, entre a memoria propria e a memdria distante, existe uma espécie de
“nds” proximo, quer dizer, a memoria dos proximos que operada a transi-
¢do entre as duas.

Essa estrutura de passagem, se inicialmente é a prépria linguagem, ela
¢ também a figura do outro préximo que encarna e manifesta uma alteri-
dade nao apenas formal, mas irredutivel e dinamica, porque parte de uma
histéria comum que se declina na identidade e na alteridade préxima ou
distante. Ricoeur, como é caracteristico do seu pensamento filoséfico, é um
grande artifice a estabelecer pontes, desta vez entre uma fenomenologia
ndo apenas reflexiva como poderiamos esperar, mas também hermenéu-
tica, e entre estas e uma filosofia da linguagem.
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Dois outros pontos extremamente importantes do trabalho de Ricoeur
prendem-se com a relagdo que procura estabelecer entre a memoria e a his-
toria, por um lado, e, por outro, entre a memoria e o esquecimento. Além
disso, como ja vimos, a memoria é parte integrante das potencialidades do
homem capaz e o autor institui a categoria do préximo como elemento de
transicao entre uma memdria de pendor individual e uma outra de pendor
coletivo.
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