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O artigo circunscreve o lugar e a fungdo do conceito de pulsdo na analise estrutural
dos mitos de Lévi-Strauss. O que é que estd em jogo na apropria¢do do conceito
freudiano mais radical pela antropologia e, em particular, pela nogao légico-nar-
rativa de pensamento mitico? Que transformagdes sofre a pulsdo redefinida como
categoria mitica na Potiére Jalouse e quais as implicagdes epistemoldgicas dessa
redefini¢ao?
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This paper examines the place and role of the concept of drive within the struc-
tural analysis of myths as conceived by Lévi-Strauss. We will focus upon providing
answers for the following questions: What is it at stake in the appropriation of this
most radical Freudian concept by Anthropology and particularly by the logical-
narrative notion of mythical thought? What kind of changes underwent the notion
of drive when redefined as a mythical category in The Jealous Potter? Which are the
epistemological implications of all these changes?

Keywords: Drive, myth, sexual, structure, psychoanalysis, anthropology

Introducao

Para elaborar as duas componentes fundamentais da teoria narrativa, a
componente sintdtica e a componente semantica, Greimas inspirou-se nos
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estudos de Propp sobre a forma do conto popular russo assim como nos
estudos de Lévi-Strauss sobre a estrutura dos mitos. Por isso, o modelo
da sintaxe actancial é a morfologia do conto e o da semantica profunda
¢ o pensamento mitico. No pensamento mitico Greimas encontrou
a dimensao paradigmadtica ndo manifesta que constrange o desenro-
lar sintagmatico dos mitos e suporta a sua coeréncia logica. De facto, a
nog¢ao lévi-straussiana de “pensée mythique”, designa um plano para la
da diversidade das narrativas miticas e da sua semantica superficial, que
¢ o plano da estrutura constituido por relagdes ldgicas entre categorias
que Lévi-Strauss designa por “codigos” Neste nivel é possivel formalizar
légico-matematicamente as “belas regularidades” e as leis universais que
sustentam a atividade do espirito humano na produgao e na comunica¢io
de significagdes. O pensamento mitico é, com o sistema fonolédgico e o sis-
tema de parentesco, uma expressdo das leis estruturais do espirito. Nao é
por acaso que Lévi-Strauss definiu a antropologia como “théorie générale
des rapports” (1958: 115) e “connaissance de lesprit humain” (1958: 97):
como é que o espirito (a razdo) opera para produzir significagdes. Lévi-
Strauss declara frequentemente que o que ele visa é o plano de articula-
¢do logica subjacente ao narrativo. De facto, a defini¢do do pensamento
mitico como estrutura matricial atemporal (sincrénica) que precede e
constrange a ordem de sucessdo cronoldgica das agdes ou sintagmatica
narrativa (diacrénica) - e é precisamente o que esta em jogo no seu artigo
de polémica com Propp, acusado de ndo ir além do plano da observacao
empirica — determina a questdo de saber como se processa a conversao
do paradigmatico (16gico) em sintagmatico (narrativo). Trata-se daquilo
a que Greimas chamou a “narratividade” ou “percurso generativo’, que
o quadrado semidtico tenta formalizar, mas que ficou aquém das expec-
tativas, pois a questao de saber como é que o quadrado semiotico, que
¢ uma instancia logica, pode transformar relagdes légicas em opera-
¢Oes sintdticas nunca chegou a ser elucidada. O que nos interessa porém
aqui ndo é o impasse da teoria semio-narrativa de Greimas mas apenas
perceber que os estudos de Lévi-Strauss sobre o mito sdo ja uma teoria
narrativa. Tanto assim é que a férmula canénica do mito (FCM) é uma
equacao lédgico-matematica que pretende exprimir a lei da conversdo do
paradigmatico no sintagmatico. Donde decorre que o pensamento mitico
constitui a estrutura matricial atemporal ndo apenas dos mitos mas de
toda e qualquer narrativa. Por isso mesmo, o facto de Greimas assimilar o
pensamento mitico (codigos) a seméntica profunda (categorias sémicas)
sublinha que ele nao se restringe a especificidade do discurso mitico mas
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constitui a base das leis da narratividade que ddo forma ao semantismo
profundo!'l.

Serve este breve intréito sobre o alcance narratoloégico da nogao de
“pensamento mitico” para enquadrar a problematica da pulsdo nos dis-
positivos de narratividade como a FCM ou o Edipo. Esta questdo é um dos
pontos nodais em que antropologia e psicanalise se desencontram. Os estu-
dos sobre as leituras que Lévi-Strauss faz da obra de Freud e sobre as suas
polémicas com a psicanalise tém tratado preferencialmente dois conjuntos
de questdes que se sobrepdem parcialmente: as que se polarizam em torno
do interdito do incesto e as que dizem respeito ao estatuto do mito (Edipo,
parricidio primitivo)?.. Ao analisar as diferentes perce¢des do mito que cada
autor desenvolve, Alain Delrieu (1993) nota em Lévi-Strauss uma estratégia
de anexa¢do de Freud ao pensamento mitico (Freud como pensador mitico,
precedéncia do xama sobre o psicanalista), mas abstendo-se de tomar a
FCM em linha de conta, mesmo quando aborda a Potiére Jalouse, obra tar-
dia em que Lévi-Strauss reabilita a FCM ap6s anos de escamoteamento.
Ja Lucien Scubla dedica Lire Lévi-Strauss (1998) ao estudo da enigmatica
férmula, defendendo que ela ndo ¢ um tema marginal na obra do grande
antropdlogo, mas antes uma intuicao teérica que organiza e orienta a sua
pesquisa. Porém, na analise da Potiére Jalouse, Scubla nao considera aquilo
que, nesse texto de polémica com Freud, pde em jogo a pulsido, apesar de o
pensamento mitico e o circuito pulsional partilharem a topologia em dupla
torsao, i.e., a dupla reversao ativo-passivo e dentro-foral®. Neste artigo em
que tratamos do desencontro da antropologia e da psicanalise em torno da
pulsdo, aproximamos e confrontamos FCM e Edipo enquanto dispositivos
de narratividade que processam diferentemente o material pulsional. Na
Potiére Jalouse, ensaio que assimila a pulsdo ao pensamento mitico, lemos
a polémica explicita de Lévi-Strauss com Freud como uma polémica sub-
entendida com Lacan sobre a identificacdo do inconsciente freudiano e do
inconsciente estrutural (para Lacan, Freud teria descoberto no Edipo o
simbdlico, i.e., a estrutura); e demonstramos a extemporaneidade da critica
de Lévi-Strauss, dado que o percurso intelectual de Lacan o tinha levado,
desde os anos 60, a empreender um outro “retorno a Freud”, desta vez
sem a media¢do do estruturalismo antropolégico que tinha sido uma ou

1 O mesmo se pode dizer de Propp e da sintaxe actancial. Ela ndo é especifica do conto, antes
constitui a forma invariante da narrativa. Deste modo, a teoria narrativa elaborada pelo
estruturalismo elege o mito e o conto como modelos ou formas candnicas da narrativa.

2 Ver nomeadamente Rocha, 1988 (principalmente, p.172-8, 225-320); Delrieu, 1993;
Zefiropoulos, 2003.

3 A revista Diacritica publicou uma recensio critica sobre esta obra de Lucien Scubla (cf. Alvares,
2001)
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mesmo a referéncia privilegiada do seu primeiro ensino (cf. Zafiropoulos,
2003). Esta inflexao de Lacan, agora mais focado na metapsicologia freudi-
ana, decorre da perce¢do da pulsio como causa, ou melhor, como coisa
impossivel de narrativizar, de significar, de coletivizar. Esta impossibili-
dade ¢ equacionada no matema do significante da falta no Outro, formula
que Zafiropoulos mostra estar associada ao distanciamento de Lacan em
relacio a Lévi-Strauss (idem:235-40). E pois o irredutivel da pulsdo - o real
sexual - que assinala a fronteira entre psicandlise e antropologia.

A formula canénica do mito e o Edipo

A relagdo entre pulsdo e narratividade esta no amago da psicanalise. Afinal
o proprio dispositivo analitico postula um devir-narrativa da pulsdo: o
recalcado, a verdade do desejo do sujeito, deve advir a palavra. O acesso do
“ca” a palavra do “Je” passa por uma rememoracao, orientada pelo esquema
hereditario (fantasma), que se organiza em forma narrativa (actancial) de
tal maneira que o sexual traumatico advenha, parcialmente, a significa-
¢do. A psicanalise assume que o sexual ndo é todo significante, nao é todo
talico. E por isso ela lida com o impasse que o real sexual constitui para os
processos semidticos. E parece ser esta perce¢do do real como sexual e do
sexual como real, como nao relagdo, que faz da psicandlise uma pedra no
sapato das outras ciéncias sociais e humanas, nomeadamente da antropo-
logia estrutural que é “théorie des rapports” O conceito que mais dramati-
camente assume a obje¢do que o real sexual constitui para a produgdo da
significagdo ¢ o conceito de pulsdo. A pulsdo caracteriza-se por uma anti-
nomia. Por um lado, Freud sempre sublinhou a plasticidade das pulsoes, a
sua capacidade de mudar de alvos, a sua faculdade de se fazer representar a
sua capacidade de ser diferidas. Em Au-dela du principe du plaisir, diz ele:

Les pulsions partielles communiquent dans une certaine mesure les unes
avec les autres, une pulsion provenant d’une certaine source érogeéne peut
abandonner son intensité pour renforcer une pulsion partielle d'une autre
source, la satisfaction d’'une pulsion peut se substituer a la satisfaction d’une
autre, etc. (Freud, 1981: 258).

Em Considérations actuelles sur la guerre et sur la mort (1915), Freud
escreve : «Elles sont inhibées, dirigées vers d’autres buts et dautres domai-
nes, elles fusionnent les unes avec les autres, changent dobjets, se retour-
nent en partie contre la personne propre» (1981: 16-17). Por outro lado,
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o polimorfismo e as vicissitudes das pulsoes sdo pretexto para postular “le
caractere démoniaque” da compulsdo de repeti¢cdo e da pulsdo de morte
(idem:78), ou seja, o cerne impossivel da pulsdo: impossivel de educar, de
converter em vinculo social ou em relagao légica. Os dois dualismos pul-
sionais — pulsdes sexuais e de autoconservacao; pulsdes de vida e de morte
— visavam dar conta desta antinomia que situa o real sexual.

Em 1985, Lévi-Strauss publica La Potiére Jalouse, livro de polémica com
Freud e com a psicanalise, onde a pulsao é redefinida como categoria do
pensamento mitico. Nele Lévi-Strauss volta a articular duas questdes que
havia tratado conjuntamente trinta anos antes em La structure des mythes
(1955): 0 mito de Edipo e a férmula candnica do mito (FCM). A copresenca
destes dois conceitos mereceria uma reflexao aprofundada. Porque é que
Lévi-Strauss escolhe o tema-chave da obra de Freud, o Edipo, quando apre-
senta e utiliza a férmula ldgico-matematica das leis do espirito?

Podemos dizer, numa reapropriacdo do estilo do préprio Lévi-Strauss,
que a FCM estd para a antropologia estrutural como o Edipo est4 para a psi-
canélise. FCM e Edipo sdo conceitos que designam, no seio dos respetivos
campos teoricos, a prevaléncia da estrutura sobre o sujeito : Ca pense no
inconsciente lévi-straussiano, Ca parle no inconsciente freudo-lacaniano.
O Edipo, ou antes a castracio, é a operagdo estrutural que integra a sexua-
lidade na esfera do sentido: é o que o imperativo freudiano Wo Es war, soll
Ich werden implica. O sujeito ¢ assim introduzido na categoria humana. Em
Lhomme aux loups, Freud compara o Edipo as categorias de Kant :

les schemes congénitaux phylogénétiques, qui, comme des “catégories”
philosophiques, assurent le classement des impressions de la vie. Je voudrais
soutenir la conception qu'il sagit de précipités de I'histoire culturelle des
hommes. Le complexe d'(Edipe, qui englobe la relation de lenfant aux parents,
en fait partie, plus encore il est lexemple le mieux connu de cette espece. La
ou les expériences vécues ne se plient pas au schéme héréditaire, on en vient
a un remaniement dans la fantaisie (...). Ce sont précisément ces cas qui sont
propres a nous prouver lexistence autonome du scheme. Nous pouvons sou-
vent remarquer que le scheme remporte la victoire sur lexpérience de vie indi-
viduelle (Freud, 1990: 117).

O Edipo aparece aqui como um esquema can6nico, um constrangi-
mento logico-narrativo que transforma uma vida qualquer numa narrativa
(ou num “mito individual do neurético”), elevando-a a dignidade de cate-
goria. Fazer de uma vida uma narrativa é torna-la inteligivel, conferindo-
-lhe uma dimenséao universal e uma racionalidade além da particularidade
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e da contingéncia. Uma vida torna-se um mito — um mito no sentido lévi-
-straussiano de expressdo narrativa das leis do espirito humano. Freud e
Lévi-Strauss encontram-se aqui sob os auspicios de Kant para designarem,
com o Edipo e a FCM, o conceito de estrutura.

Lacan funda-se na defini¢do freudiana do Edipo como categoria no
sentido kantiano para fazer dele o n6 do simbdlico e o ponto crucial em
que o sujeito assume a consequéncia maior da prevaléncia da lei do sig-
nificante, que é a de configurar a impossibilidade do gozo (do corpo da
mae) como interdito do incesto. O Nome do Pai ¢ a instancia que ata a lei
do significante e o interdito do incesto. Lacan toma o Edipo como forma
narrativa da operacdo estrutural da castracio que constitui a dimensio
sexual da incidéncia (desvitalizante) da linguagem sobre a vida : “I'impasse
sexuelle sécrete les fictions qui rationalisent I'impossible dont elle provient”
(Lacan,1974: 51). Dai que a questdo de saber se as memorias de infincia sdo
reais ou fantasmadticas seja uma questdo menor: o sujeito tem que inventar
as memorias, inven¢do que é constrangida por um esquema auténomo e
candnico que as encadeia para traduzir o impossivel (do gozo) como inter-
dito, dando forma narrativa de conflito familiar a uma operagao estrutural.
Lacan substitui o que Freud considera ser a heranca arcaica filogenética
pela estrutura da linguagem e mantém a perce¢do do Edipo (compactado
no conceito de Nome do Pai) como processo necessario a integragdo do
sujeito na categoria humana. A autonomia da razdo ou do simbdélico, isto é,
da estrutura, manifesta-se no funcionamento das leis universais e necessa-
rias independentemente da experiéncia e da vivéncia particulares. A cons-
tatacdo de Freud segundo a qual o comportamento das criangas em relagao
aos pais aparece frequentemente como injustificado do ponto de vista das
suas vivéncias reais, toma todo o sentido no quadro da interpreta¢ao do
Edipo como categoria que subsume a diversidade empirica. A FCM exerce a
mesma agao, pois ela exprime “un schéme suffisamment abstrait pour avoir
été concu nimporte ou sans rien devoir a lexpérience ni a lobservation”
(Lévi-Strauss,1985: 209), que constrange e regula a producdo dos mitos, e
é, portanto, uma instancia de narratividade «inhérente aux démarches de
lesprit chaque fois que celui-ci cherche a creuser le sens» (idem, 268). Em
suma, tanto o Edipo como a FCM sio dispositivos de producio da forma
narrativa da significacao.

Mas se em Freud e em Lacan a significagdo mantém o cariz ou alcance
sexual — e € precisamente o que significa o conceito lacaniano de signifi-
cante falico -, em Lévi-Strauss a significacao ¢ despojada nao apenas de
conteudo sexual mas da dimensao sexual do jogo do significante. Lacan
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associa légico e falico, fazendo do falo o significante da conjung¢do do
logos ao desejo. Lévi-Strauss dissocia-os. Para fazer da pulsdo uma cate-
goria do pensamento mitico, Lévi-Strauss achata o relevo daquilo que ele
chama “le code sexuel” no discurso da psicanalise: este ¢ apenas um cédigo
entre outros e, como tal, deve ser tratado em termos de comunicagio.
Contrariamente a psicanalise que interpreta em termos sexuais “ce qui ne
va pas” na realidade, Lévi-Strauss interpreta impasses e mal-estares relata-
dos nos mitos como defeitos ou excessos de comunica¢do. Contradicoes,
impasses, relagoes bloqueadas — entre masculino e feminino, entre humano
e divino, entre vivos e mortos —, tudo o que releva do impossivel é resolvido
pelo mito cujo modelo logico constitui uma gramatica da comunicagdo
entre codigos. No caso do mito de Edipo, por exemplo, trata-se da contradi-
¢do entre reprodu¢do sexuada e autoctonia: como é que um nasce de dois?
O modelo légico do mito resolve ou apazigua o problema através das tradu-
¢Oes reciprocas dos cddigos (parentesco e monstros) e das mediagdes pro-
gressivas que aproximam os opostos (correlacdes, analogias, cruzamento):
relagdes de parentesco sobrestimadas (incesto), subestimadas (parricidio);
autoctonia do homem negada (Cadmos mata o dragao que é cténico, nasce
da terra), persisténcia da autoctonia (Edipo é coxo, o que é uma caracteris-
tica dos homens que nascem da terra).

O pensamento mitico segue uma légica de correlagdo de oposi¢oes
bindrias que enfraquecem progressivamente gragas a intervenc¢ao de meca-
nismos de mediagdo e de inversao simétrica. Dai resulta o estabelecimento
de relagdes de analogia e de complementaridade. Mutuamente converti-
veis, os codigos refletem-se uns aos outros “en systéme clos”, como os niveis
césmicos de que falam os mitos (Lévi-Strauss, 1985: 152). Quando Lévi-
Strauss faz da pulsao oral e da pulsao anal categorias do pensamento mitico,
“oral” e “anal” organizam-se numa oposi¢do bindria a partir da qual uma
combinatoéria de orificios se forma através das operagoes de inversao: a avi-
dez oral sofre uma dupla inversdo e torna-se retencao anal; estas oposi¢des
cruzam-se em incontinéncia anal e em retenc¢do oral. “Oral” e “anal” dei-
xam de designar pulsdes e passam a designar cddigos que se organizam em
pares de opostos correlativos para constituir uma combinatéria de que o
sexual, o erdgeno e o corpo sdo excluidos. Ainda que desprovidos de forma
humana e de género, logo inassimildveis as imagens simbolicas que Carl
Gustav Jung estudou, os codigos reenviam a um cosmos dualista consti-
tuido nao por casais divinos mas por relagdes logicas. Apesar da auséncia
de antropomorfismo, as oposi¢des bindrias deslizam impercetivelmente do
plano estrutural (logico) da distancia diferencial para o plano imagindrio
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da reciprocidade das perspetivas, das “belas simetrias”, das correspondén-
cias'*. O negativo da diferenga pura positiviza-se em identidade - identi-
dade que, de acordo com a axiomatica estruturalista, ndo é de substancia
mas ¢ de posigdo. A valorizagao lévi-straussiana do modelo social arcaico,
em que cada coisa esta no seu lugar, evidencia esta estabilizagao identitaria
da estrutura como cosmos.

Tal como a Potiére Jalouse o descreve, o pensamento mitico aproxima-
-se do Edipo no sentido em que ambos constituem dispositivos de articula-
¢do da significagdo a partir de um real que ¢ um impossivel. A divergéncia
essencial consiste no facto de que a psicanalise entende o real-impossivel
como sexual (pulsional) enquanto que a antropologia limpa a pulsdo
daquilo que faz dela pulsao sexual e de morte para a converter em cddigo.
A pulsdo é assim desembaracada daquilo que nela resiste a subsungéo
significante e se manifesta como compulsdo independente “par rapport a
lorganisation des autres processus psychiques (...) qui obéissent aux lois
de la pensée logique” (Freud, 1986: 164). Isto quer dizer que o Edipo, eixo
do recalcamento, ndo é o unico constrangimento que afeta o sujeito. Ao
constrangimento (a lei) que o logos exerce sobre o real sexual - o pathos -,
este opde o seu proprio constrangimento. O constrangimento patoldgico
ataca as leis estruturais (logicas) que Lacan descobriu no recalcamento (a
cadeia significante). Trata-se, no constrangimento patolégico, da compul-
sao de repeticdo que, na medida em que afeta o constrangimento légico,
marca a distancia que separa Freud de Kant assim como a psicanélise do
estruturalismo enquanto nova filosofia transcendental.

4 Em dois artigos dedicados a comparar a FCM e 0 esquema L, a fim de apreender o que distingue
as concegdes lévi-straussiana e lacaniana do simbdlico, L. Scubla (2009, 2011) defende que,
em Lévi-Strauss, o principio de reciprocidade estende a fung¢do simbdlica sobre um eixo
horizontal que ignora o eixo vertical da transcendéncia. O simbolico lacaniano, pelo contrério,
atravessa e corta o plano imaginario da reciprocidade (o eixo a-a do esquema L). “Au total, chez
Lacan, le principe de réciprocité, loin détre I'alpha et loméga des relations humaines, se trouve
subordonné a quelque chose de plus puissant. Son schéma L réveéle et assume la nécessité de
réintroduire l'axe vertical de la transcendance qui, chez Lévi-Strauss, est parfois implicite, mais
jamais reconnue, quando elle nest pas déniée” (Scubla, 2011: 233-4). De facto, como Scubla
nota, « (...) dans son introduction aux oeuvres de Mauss, il commence par rabattre la fonction
symbolique sur le langage, puis réduit celui-ci a la communication, et rameéne finalement cette
derniére a Iéchange et a la réciprocité (...)"(idem: 232). Acrescente-se que, contrariamente ao
simbolico lacaniano (que é linguagem mas nao é (apenas) comunicagio e que é sobretudo uma
estrutura incompleta e aberta), a imanéncia da fun¢do simbdlica ao principio de reciprocidade
anula o real enquanto tal (o real é racional).
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O que fica como coisa

Ainda que o texto da Potiére Jalouse nao faca nenhuma mencio a Lacan,
entdo ja falecido, Lévi-Strauss sustenta com ele uma linha de divergéncia
sobre a controversa questdo da relacdo entre Freud e o estruturalismo.
Lacan defendia a tese de um Freud precursor do estruturalismo e, pelo
menos durante a primeira década do seu ensino, de uma coincidéncia entre
“freudiano” e “estrutural”. Ora Lévi-Strauss escreve La Potiére Jalouse para
acentuar a distancia que separa Freud do estruturalismo. Contrariamente
a Lacan que sublinhava com for¢a que Freud tinha descoberto o simbdlico
e o primado do significante no inconsciente, Lévi-Strauss acusa Freud de
ignorar o axioma fundador do estruturalismo: o valor de posi¢ao dos ele-
mentos estruturais que faz com que o sentido seja o efeito de relagdes for-
mais. Em vez de considerar o sentido como resultado, Freud tenderia, diz
Lévi-Strauss, a atribuir a priori um conteudo a um simbolo :

Tout au long de son ceuvre, Freud oscille - et n'arrive pas a choisir en fait
— entre une conception réaliste et une conception relativiste du symbole. (...)
Sous une forme encore naive et rudimentaire, elle [la conception relativiste]
reconnait donc que le symbole tire sa signification du contexte, de son rapport
a dautres symboles qui ne prennent eux-mémes un sens que relativement a lui.
(...) Or, au lieu de suivre cette voie qu’il avait pourtant ouverte, il semble que
Freud se soit de plus en plus tourné vers le langage courant, létymologie, la
philologie (...) dans lespoir de trouver aux symboles une signification absolue.
Ce faisant, il ne differe pas de Jung par le but recherché (1985 : 247-8).

Em 1955, Lévi-Strauss tinha dirigido a mesma critica ndo a Freud mas a
Jung, ao mesmo tempo que referia a estrutura em dupla tor¢do da FCM ao
modelo freudiano da retroacgao (apreés-coup) do fantasma sobre o trauma-
tismo (cf.1958: 263). Freud era entdo uma referéncia da andlise estrutural
dos mitos. Mas em 1985, a Potiére Jalouse, decidida a apropriar-se o con-
ceito freudiano mais radical, a pulsao, arruma estrategicamente Freud ao
lado de Jung para o deslocar do simbolico, onde Lacan o havia alojado, para
o simbolismo (imaginario). Lévi-Strauss explicita assim uma ideia antes
aflorada em L'efficacité symbolique, que é também um texto de polémica
com a psicanalise: o inconsciente freudiano ndo ¢ o inconsciente estrutural.

O que é que estd aqui em jogo na relagao entre “freudiano” e “estrutu-
ral”? O que é que implica afirmar ou negar o “estruturalismo” de Freud?

O que estd aqui em jogo ¢ de cariz epistemoldgico e trata-se do acesso
da psicanalise a cientificidade. Para se tornar cientifica, a psicanalise tem,
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na esteira da linguistica, de se tornar estrutural, pois a revolu¢ao fonolédgica
dos anos 50 tinha demonstrado que um sector da area das ciéncias sociais
e humanas s6 se torna objeto cientifico na condigdo de se estruturar como
uma linguagem.

Ora, Lacan, proclamando o estruturalismo avant la lettre de Freud,
mostrou que a metapsicologia freudiana exige uma perce¢do de estrutura,
e da relagao da estrutura com o real, que constitui um desafio para o estru-
turalismo standard, de que Lévi-Strauss é o representante mais autorizado.
Entendida como sistema fechado e totalizado de relagdes logicas, a estru-
tura é um logos que subsume o real. No espago estrutural nao ha real fora
do lugar, desalojado, deslocado, pois o “Ca pense” é todo-poderoso. Em
Lefficacité symbolique, Lévi-Strauss escreve:

Au contraire, I'inconscient est toujours vide; ou, plus exactement, il est
aussi étranger aux images que lestomac aux aliments qui le traversent. Organe
d’'une fonction spécifique, il se borne a imposer des lois structurales, qui
épuisent sa réalité, a des éléments inarticulés qui proviennent d’ailleurs: pul-
sions, émotions, représentations, souvenirs (1958 : 233).

O inconsciente lévi-straussiano é vazio porque a sua “eficacia simbo-
lica” nao ¢ condicionada pelo empirico, o fenomenolégico e o patologico.
Pelo contrario, a eficacia do simbolico subsume o pathos em logos, passa o
sensivel para o plano do inteligivel, anula o real em significacdo. E o que
acontece na cura xamanica na qual a experiéncia da dor fisica é convertida,
gracas a narragao do mito, em expressao verbal e “une forme ordonnée et
intelligible” (idem: 226). Por no lugar e por em ordem: o informulavel, o
incoerente e o arbitrario tomam lugar num “ensemble ou tout se tient” (ibi-
dem). Este poder da funcao simbdlica retoma o da razdo pura de transcen-
der objetivamente o material que releva da particularidade subjectiva para
o subsumir num principio formal universal apatico (lei).

O real sexual é anulado nas relagdes logicas e nas operagdes significan-
tes como consequéncia da estratégia transcendental inerente ao raciona-
lismo estruturalista. O estruturalismo proclama que o real ¢ racional. Ora
a obra de Freud é, como Lacan demonstrou, uma teoria da destotalizacao,
um pensamento do resto, que implica que o real ndo ¢é todo racional e que
a eficacia do simbdlico falha. Afinal, o inconsciente é “ce qui ne va pas”.
Aquilo que em L'esquisse (Entwurf) Freud chama “o que fica como coisa” -
als Ding — é o que lhe permite conservar, contra a tese monista de Jung sobre
a libido, o famoso ‘dualismo pulsional’. O dualismo pulsional ndo deve ser
confundido com o dualismo césmico de Jung. O que nele estd em jogo nada
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tem a ver com as conjungdes e as coincidéncias dos opostos, apaziguados e
pacificados, mas, ao contrario, com disjungdes e tensdes. O segundo cons-
trangimento, o da compulsao de repeti¢ao (malaise), pde em disfuncao o
primeiro, o da légica das articulagdes significantes que produzem o recal-
camento (maladie): Thanatos, a pulsao de morte, rompe os lacos que Eros
tece. Mas que o gosto de Freud pelo mundo antigo e a sua vasta cultura
classica e humanista ndo nos enganem: o universo freudiano do desejo nao
¢ comparavel nem ao cosmos junguiano nem ao universo lévi-straussiano
que elegem, ambos, o modelo pré-moderno da Unido/Unidade (Um), seja
sob o regime do imagindrio transbordante da sex ratio, em que o sentido se
situa a priori, seja sob o regime da pura forma da ratio unicamente, em que
o sentido é a posteriori. Ora o dualismo freudiano postula que a pulsao de
morte é o impossivel da pulsao de vida, o sexual o impossivel da relacéo.
O aforismo lacaniano “il n'y a pas de rapport sexuel” sintetiza o impossivel
que reside no coragdo da pulsao, constituindo um limite a sua erotizagao-
-socializacdo e a sua des-sexualizacio total .

Para Freud, todo o dispositivo de regulagdo da pulsdo através das arti-
culagdes sociais e significantes, como ¢ o Edipo, ¢ entravado por um resto
sexual que a Kultur nao consegue assimilar, que os interditos e ideais ao
servico de Eros, instdncia que une pessoas e grupos, ndo consegue recalcar
nem sublimar. Algo de inaliendavel e irredutivel escapa e objeta ao Outro,
tanto na ace¢do romantica de comunidade organica (Kultur), como na
acecao racionalista de ordem simbdlica (structure) : “la chose freudienne’,
“Iobjet petit a”. Em Freud, o real nio é todo racional. O Edipo é talvez uma
categoria no sentido kantiano, mas ndo a pulsdo. Para usar os termos de
Lévi-Strauss em Mythologiques, diremos que Edipo, como todo mito, “nous
tient au groupe” (alienagdo). A pulsdo, ou mais precisamente o que fica
como coisa da conversao edipiana da pulsdo em laco social e significante, é
justamente o que separa o sujeito do grupo e impede que a sua alienagado a
relacdo significante seja total. Nos termos de Lacan, a estrutura é inconsis-
tente e o Outro “comme lieu il ne tient pas” (Lacan, 1975a: 31).

Durante a primeira década do seu ensino, Lacan tentou absorver a pul-
sao em desejo. A sua estratégia consistiu em colocar a pulsdo do lado do
imagindrio para a fazer aceder a ordem simbolica: “Libido et moi sont du
méme cOté. Le narcissisme est libidinal (...) Cest ici que nous débouchons
sur lordre symbolique, qui nest pas lordre libidinal ol s'inscrivent aussi
bien le moi que toutes les pulsions™. (1978: 375). O acesso a ordem simbolica
determina a circulagdo da pulsdo nos desfiladeiros do significante e de facto
al a pulsao ¢é purificada em desejo, i.e., projetada para fora dos limites da
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vida, para la do principio do prazer. O desejo resulta da subsung¢do em rela-
¢do significante de um real patoldgico e inarticulado, constituido de “tous
les ‘ca; objets, instincts, désirs, tendances” (Lacan, 1975: 128). O desejo ¢
um conceito eminentemente logico pois tanto a sua causa como a sua fina-
lidade estdo no significante, ou melhor no vazio aberto pelo significante na
vida. E certo que Lacan desenvolve, ao longo da década de 60, o conceito de
objeto a enquanto objeto do fantasma - $ ¢ a - e causa retroativa do desejo.
Mas até entdo, pulsao e objeto pertenciam a esfera do imaginario e, como
tal, o seu destino ¢ a subsun¢ao em desejo puro, sustentado unicamente na
relagdo significante (cf. Alvares, 2010: 169-186).

Quando no Séminaire XI, Lacan faz da pulsio um dos quatro conceitos
fundamentais da psicanalise, isso significa o fracasso da tentativa de redu-
zir a complexidade e a heterogeneidade do sexual freudiano ao conceito
légico de desejo: o inconsciente nao ¢ s6 um “¢a parle” Cremos que, com
o Séminaire XI, Lacan marca a distancia de Freud com o postulado central
do racionalismo estruturalista de linha kantiana que assume o poder de
subsuncao do empirico, do fenomenolodgico e do patoldgico, pela estrutura,
sendo esta a versao que a razao pura toma no século XX. No inicio do semi-
nario em que reabilita o conceito de pulsao, Lacan apresenta o inconsciente
freudiano como algo diferente do inconsciente estrutural:

De nos jours, au temps historique ot nous sommes de formation d’une
science, quon peut qualifier I’ humaine mais qu’il faut bien distinguer de toute
psychosociologie, a savoir, la linguistique, dont le modele est le jeu combina-
toire opérant dans sa spontanéité, tout seul, d'une fagon pré-subjective, — cest
cette structure qui donne son statut a I'inconscient. Cest elle, en tout cas, qui
nous assure qu’il y a sous le terme d’inconscient quelque chose de qualifiable,
d’accessible et dobjectivable.

Mais quand jincite les psychanalystes a ne point ignorer ce terrain, qui
leur donne un solide appui pour leur élaboration, est-ce a dire que je pense
tenir les concepts introduits historiquement par Freud sous le terme d’incons-
cient ? Eh bien, non ! je ne le pense pas. Linconscient, concept freudien, est
autre chose, que je voudrais vous faire saisir aujourd’hui (1973: 29).

Isto mostra suficientemente que a psicanalise choca nao propriamente
com o estruturalismo mas com aquele estruturalismo que define a estrutura
como um todo completo e fechado que expropria o real para o elevar a
dignidade de significante e o ordenar em relagdes 16gicas determinadas por
uma lei, de modo a produzir e a comunicar significagdes. Pois a psicanalise
diz: ha um real que fica como coisa, que se encarrega da por¢ao de sexual



A PULSAO NO PENSAMENTO MITICO 221

impossivel de significar, um “Ca” que nao fala nem pensa, e que negativiza
as relacoes estruturais.

A licao de Freud é que, para usar os termos do Seminario XX, a pul-
sao ndo ¢ toda convertivel em significa¢ao. “O que fica como coisa” objeta
a sua vocagao semantica. A antinomia da pulsao implica uma conce¢ao
de estrutura que nao é a de Lévi-Strauss e do estruturalismo standard. O
inconsciente freudiano nao é uma estrutura fechada e consistente como é o
pensamento mitico (que é um sistema de operagdes logicas que captura o
real em sentido: tudo faz sentido, diz Lévi-Strauss em La Pensée Sauvage). E
porque faz desaparecer o impossivel, o real, que o mito apazigua as angus-
tias e pode ser usado com fins terapéuticos mas ilusérios. O inconsciente
freudiano é uma estrutura aberta sobre o real. De facto, Lacan di-lo desde o
seu primeiro semindrio em 1953:

En effet, a saisir la fonction du signe, on est toujours renvoyé au signe.
Pourquoi ? Parce que le systeme des signes, tels qu’ils sont concrétement insti-
tués, hic et nunc, forme par lui-méme un tout. Cest dire qu’il institue un ordre
qui est sans issue. Bien entendu, il faut quil y en ait une, sans quoi ce serait un
ordre insensé (Lacan, 1975 : 399).

Naio é por acaso que Lacan nunca foi um estruturalista como os outros
e que ao longo de 30 anos o que ele fez foi abordar sob diferentes angulos o
desfasamento entre “freudiano” e “estrutural” para apreender a coisa freu-
diana: tem ela um lugar na estrutura, é ela redutivel a relagao significante,
ou ndo é, e quais sao entdo os seus efeitos sobre a ordem de lugares e de rela-
¢Oes que ¢é a estrutura? Se, durante a primeira década, Lacan tende a mini-
mizar o desfasamento entre “freudiano” e “estrutural’, esse destasamento
vai aparecer mais vincadamente no seu discurso a partir da viragem ética,
quando Lacan toma as suas distancias com a matriz kantiana do estrutura-
lismo standard, logo com a antropologia estrutural de Lévi-Strauss:

la loi morale (...) nest rien dautre que le désir a Iétat pur, celui-la méme
qui aboutit au sacrifice, a proprement parler, de tout ce qui est lobjet de 'amour
dans sa tendresse humaine - je dis bien, non seulement au rejet de lobjet
pathologique, mais bien a son sacrifice et a son meurtre. Cest pourquoi jai
écrit “Kant avec Sade” (1973: 306).

Em A paixdo do negativo. Lacan e a dialéctica, Vladimir Safatle explicou
detalhada e convincentemente o papel crucial que Kant avec Sade desempe-
nha naquilo a que chamou a viragem do paradigma da intersubjectividade
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para o do objeto no pensamento de Lacan. O autor defende que nesse
texto Lacan descola a sua teoria do sujeito da estratégia transcendental que,
como Deleuze bem lembrava, ¢ inerente ao racionalismo estruturalista e
adota uma estratégia verdadeiramente dialética (em que a razdo afronta o
seu heterogéneo). Para tal, Lacan apresenta Sade como a verdade de Kant,
mostrando que hd um curto-circuito entre perversao e lei moral; exigindo a
rejeicao de todo e qualquer objeto empirico e patologico, de todo e qualquer
bem, os imperativos categéricos de Kant e de Sade aparecem como modelo
da lei do desejo puro, a qual muito dificilmente se destringa do imperativo
do gozo. De facto, aquilo que Vladimir Safatle caracteriza como “um jogo
orquestrado por Lacan contra si mesmo’, em que a critica de Kant ¢ afinal
uma autocritica, constituiu uma operagdo necessaria para repensar o fan-
tasma e, no Semindrio XI, a pulsao (que sai da esfera imaginaria do eu e do
narcisismo). Neste seminario, e no écrit que lhe corresponde, Position de
linconscient, a alienagdo do desejo ao desejo ao Outro ¢ destotalizada pela
separacdo, onde a pulsdo e o objeto desempenham uma fungdo de primeiro
plano. A separagdo é necessdria para que o sujeito nao fique bloqueado na
alienacio ao significante. Nos mesmos textos encontramos também duas
repeti¢des, tyché automaton, e duas vertentes da sexualidade: a do vivo, em
que se encontra a pulsao, e a do Outro, lugar da palavra, dos ideais, da ordem
e da norma. Mais uma vez, nao é de dualismos que se trata, mas, como diz
Safatle, de dialética, de dialética destotalizada, sem sintese, que vai culminar
nas formulas da sexuacdo e na elaboracao da nocao de pastoute.

O desfasamento de Lacan com Lakant parece pois ter sido necessa-
rio ou, talvez melhor, exigido pela percecdo da nao-coincidéncia entre o
inconsciente freudiano e o inconsciente estrutural que a pulsao, mais do
que qualquer outro conceito, permite verificar: o inconsciente freudiano
implica que a estrutura ndo ¢ uma totalidade, que o inconsciente nao ¢ todo
verbo, logos, mythos. E ndo deixa de ser interessante notar que ¢ em torno
da pulsao que tanto Lévi-Strauss como Lacan situam o bordo de inadequa-
¢do entre Freud e o estruturalismo.
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