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Ponta final
(A gestao da condicdo humana)

MARIO MURTEIRA

INTRODUCAO

A «ponta final» da vida humana tem vindo a prolongar-se nas tltimas décadas,
gracas 4 impressionante dilatagao da duragao média da vida humana. Esta circuns-
tancia, s6 por si, deu maior relevo ao que chamo a «ponta final da existéncia». No
mundo dito «desenvolvido» (seja o que for que isso signifique), a ponta final que
refiro corresponde a um tempo em que a pessoa ji terminou a sua carreira profis-
sional, vive da pensao de reforma ou do rendimento acumulado ao longo dos anos de
actividade, e dispde de muito «tempo livre», embora com frequéncia toldado pelos
problemas de sadde que geralmente se associam a idade avangada.

Na melhor hipétese, é tempo de grande liberdade individual, pois acabou a «lufa-
-lufa» quotidiana para de algum modo ganhar a vida, mesmo que noutro sentido seja
de modo a perdé-la, por permanente falta de tempo para realizar o que mais se de-
seja.

E éa altura, também, de olhar «pelo retrovisor» e tentar reconstituir o caminho per-
corrido, e também o tempo da nossa vida, incluindo as peripécias mais felizes ou mais
dolorosas do trajecto. E encontrar as possiveis respostas para questdes essenciais da
condigio humana que foram, deliberada ou inconscientemente, ignoradas durante a
vida activa. Em suma, trata-se de encontrar a «moral da histéria», a0 menos da
histéria pessoal, ao passo que a outra Histéria, com maitscula, ¢ muito mais enig-
mdtica e, alids, desinteressante para a grande maioria dos seus passageiros figurantes.

O «mundo» tem mudado... tal como a nossa maneira de vé-lo e de vivé-lo

Como sabemos, o «mundo» tem mudado cada vez mais rapidamente ¢ também a
nossa maneira de vé-lo, e sobretudo de vivé-lo.

Cabe aqui uma referéncia ao processo histérico que usualmente ¢ designado por
«modernidade» e que remonta aos Sécs. XVII e XVIII. No essencial, e na perspecti-
va deste ensaio, regista-se uma afirmagao radical da liberdade individual, a construgao
de um novo conceito de cidadania, e tudo isto resultando na liberdade de pensa-
mento da pessoa, ou pelo menos, na abertura de novos caminhos para essa liberdade.
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Essa afirmagao, entre outros efeitos, implicaria a necessidade de profunda reforma da
Igreja Catélica, apesar da sua teimosa resisténcia que ainda hoje se mantém.

Pois ¢ essa «<modernidade», com todas as suas ambiguidades e incertezas, que nos
traz, cada vez mais rdpida e globalmente, o tempo de grandes mudangas em que nos
encontramos.

Noto que hd a registar trés diferentes dimensdes de mudanga: o que o mundo
«é», por exemplo, em termos de condi¢des materiais de vida, de configuragao de
centros urbanos, de meios de transporte; o que «observamos» nesse mundo, por
meios como a televisio, ou os instrumentos cientificos de conhecimento da reali-
dade; e ainda como «vivemos» nesse mundo, segundo padrdes culturais em
evolugdo, por exemplo, em matéria de relagdes sexuais ou convivéncia de pais e

filhos.

Neste tltimo aspecto, é impressionante o distanciamento cultural que se observa
entre sucessivas geragoes, ocasionando que por vezes exista um sélido e espesso muro
separando o entendimento, e mesmo o afecto, de pais e filhos.

Este ritmo de mudanca decorre de vdrios factores, entre eles, o desenvolvimento
cientifico e tecnoldgico, em particular no dominio das tecnologias da informagao e
da comunicagio (TIC).

Mas resulta também do préprio fluxo tumultuoso da Histéria, onde se situa o sis-
tema de organizagio social dominante, isto ¢, o capitalismo, hoje globalizado como
nunca antes.

Globalizagio que, por sua vez, significa crescente interdependéncia entre as econo-
mias e as sociedades do sistema mundial. As «partes» desse «todo», a que chamamos
o capitalismo do mercado global, nunca estiveram tao integradas como actualmente
sucede, pesem embora as conhecidas desigualdades e assimetrias do sistema. Além do
mais, e apesar de todas as resisténcias formais ou informais, as pessoas movimen-
tam-se hoje no espago com maior facilidade, mesmo correndo sérios riscos na sua
seguranga pessoal.

Estes factos, entre outras consequéncias, determinam no sistema, embora
fortemente interdependente, uma assimetria de conhecimentos e visdes do
mundo dificilmente compativeis, apesar de todas as tentativas de «democratiza-
¢ao culturaly que tém sido esbogadas, com maior ou menor seriedade e deter-
minagao.
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E de assinalar que, ao contrario do que seria de desejar, ndo se tem aprofundado e
consolidado uma visao de direitos fundamentais comuns, algo como um denomi-
nador comum no processo em curso de democratizago, pelo menos, de convivéncia
intercultural.

Essa assimetria é, como jd notei, assinaldvel no distanciamento entre geragoes, impli-
cando crescentes dificuldades no didlogo entre pais e filhos. A relagao familiar tradicional
intensa tende a dar lugar a outros tipos de relagao intergeracional e intrageracional, em
particular através de novos meios de comunicagio social entre individuos e grupos.

Pode colocar-se a questao de saber como, neste contexto, tem (ou no) evoluido
também a dimensao religiosa da condi¢ao humana, e em particular, a percep¢ao dessa
entidade misteriosa a que chamamos Deus.

Faz sentido, hoje, «procurar Deus» como fizeram (por exemplo) santos de séculos
passados? Ou esta questdo, ela prépria, nio tem sentido?

O que, por seu turno, nos conduz a questionar a expressao colectiva e institucional
da religiao — em particular a Igreja Catdlica — nesse processo.

Essa dimensao institucional dificilmente poderia adaptar-se ao ritmo em que muda
o meio social circundante. Mas surge, antes do mais, a questao de saber o que é — ou
deve ser — permedvel a essa mudanga ou, pelo contrario, deve ser preservado e guarda-
do como o porventura mais precioso de todos os bens ao alcance dos homens, isto &,
a fé num Deus misericordioso.

Por hipétese, essa seria a grande missao da Igreja Catélica, designadamente.
A grande diversidade de conhecimentos e visoes do mundo no seio da cristandade

A grande diversidade de conhecimentos e visées do mundo, a que acima aludi,
manifesta-se hoje mesmo no seio da cristandade, ou seja, daqueles que partilham, ou
julgam partilhar, a religido crista.

No caso do catolicismo, o facto levanta dificuldades considerdveis ao papel da
Igreja Catdlica, enquanto supostamente depositria de um determinado patriménio
espiritual e cultural. Neste, confundem-se elementos fundamentais da religio crista
— a leitura e interpretagio dos Evangelhos, nomeadamente — com regras caducas e
cada vez mais questionadas, como o celibato dos padres e a diferenciagio dos géneros,
com ¢bvia descriminagao do género feminino.
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A geral tendéncia, que nao se manifesta s6 em Portugal, mas também noutros paises
europeus, para a diminui¢ao do nimero de sacerdotes e também da frequéncia das
ceriménias religiosas, e para o aumento daqueles que se consideram «crentes, mas nao
praticantes», ¢ indicio de tendéncias profundas da prética religiosa crista actual.

Mas em Africa ou na América Latina, no Brasil designadamente, as tendéncias sao
diferentes e sugerem o renascimento da religiosidade. Embora, ¢ certo, nestas tendén-
cias surjam também propdsitos de mercantilizagao da religiao, como expressio de
forcas dominantes num sistema social tao profundamente mercantil como o capita-
lismo.

Do ponto de vista mercantil, com efeito, a religido tornou-se um apetecivel nicho
de mercado.

Pois, a troco de promessas de «salvagao da alma», algumas organizagbes opor-
tunistas podem, e efectivamente tém-no conseguido, ganhar muito dinheiro.

E, como ameagador pano de fundo nesta tdo complexa questdo, propagam-se ma-
nifestagoes violentas e terroristas de fundamentalismo religioso, o que conduz, entre
outras consequéncias, ao suicidio ou sacrificio desesperado de muitos jovens, cuja
morte ¢é a0 mesmo tempo causa de muitas vitimas inocentes e testemunho da doen-
tia fidelidade a certa visao do mundo.

Destes factos parece resultar uma dupla tendéncia no seio da cristandade.

Por um lado, surge um apelo forte em cada verdadeiro «crente» para um aprofunda-
mento pessoal e proprio da vivéncia religiosa.

O que conduz, ou pode conduzir, a redugio, ou mesmo, exclusio da dimensao
colectiva dessa vivéncia.

Mas, por outro lado, podem procurar-se novas experiéncias colectivas da religido crista,
eventualmente afastadas dos padraes normativos da Igreja Catdlica.

No primeiro aspecto, surge a questao de «compatibilizar», se tal fizer sentido, uma
interpretacio cientifica do universo e a interpretagao crista do mesmo.

Foi amplamente destacada pela comunicagio social a noticia de que o cientista

Stephen Hawking, ele préprio espantoso exemplo de sobrevivéncia humana, teria
concluido que Deus, afinal, «<ndo ¢ necessério» para explicar a origem do Cosmos.

140



PONTA FINAL (A GESTAO DA CONDIGAO HUMANA) @

Que quererd isto dizer, na perspectiva da Ciéncia? Poderfamos antes perguntar: e
que «falta faz» a Ciéncia, de um ponto de vista cristao, para «explicar» o Universo?

Em certo sentido, a desenvolver mais adiante, julgo legitimo afirmar que foi o
homem que «criou», ou «cria», Deus e nio o contrdrio. Num (afinal) mindsculo
ponto do Cosmos, o planeta Terra, surgiu apds bilides de anos de incerta experimen-
tagao vital, um complexo ser a que chamamos Homem e que necessitou, de algum
modo, de se projectar em «Deus» para subsistir e, até, desenvolver-se.

Nesta perspectiva, a «morte de Deus», a verificar-se, signiﬁcaria também a morte
de certo «Homemy. Cuja principal «razio de ser» teria sido, precisamente, a infindé-
vel busca de Deus.

Recordo que na linguagem de Theilhard de Chardin, o homem seria o «terceiro
infinito», o infinito da complexidade, a Criagio a caminho do Criador.

Quero dizer com isto que, se imaginarmos a infinita dimensao do Universo, ou dos
multiplos «universos» que podem coexistir no insonddvel espaco-tempo em que
fugazmente existimos, a imagem divina que cridmos, e em que cremos, s6 faz senti-
do se for entendida como representagio antropocéntrica de algo de irredutivel i
condigio humana, embora dela insepardvel.

Mesmo sem ser perito na matéria, uma reflexao sobre as mais recentes perspectivas
da Ciéncia sobre a «engenharia genética» do Universo, em particular deste planeta em
que, como espécie transitoriamente, «sobrevivemos», deixa-nos perplexos sobre a
imensa crénica natural do desenvolvimento dos seres humanos.

Crénica que passa, entre outras fases, pelo acidente césmico que conduziu a
extingdo dos dinossauros e permitiu muito depois, em tempo préprio, a longa e gra-
dual emergéncia da nossa espécie.

E, a este propdsito, ndo posso evitar uma reflexdo muito pessoal sobre a referi-
da «engenharia genética», apds recentes estadias na aldeia da Cha das Caldeiras,
em Cabo Verde, a dois mil metros de altitude, e observando cerca de mil metros
mais acima, a imponente silhueta do vulcao da Ilha do Fogo, ainda em activi-

dade.

L4 do alto daquela montanha de cerca de trés mil metros acima do nivel das 4guas,
desdobram-se multiplas passadeiras de lava cristalizada que vao descendo até ao mar.
Cada uma percorrida por estranhas configuragbes ou esculturas naturais de lava
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cinzenta, mais ou menos escura, ¢ que decorrem de erupgoes de diferentes datas, a
tltima das quais de meados dos anos 90 do século passado.

Convivendo com as pessoas que, em tal cendrio, desenvolvem as peripécias
aparentemente tranquilas duma vida pobre, mas feliz, espantamo-nos da infinita
diversidade e complexidade do cosmos de que somos passageiros em breve trinsito
para desconhecido destino.

Como também da simplicidade essencial das pessoas libertas do egoismo e da
ganancia tipicos de sociedades ditas «desenvolvidas» dos tempos actuais.

Quanto ao aspecto colectivo, o tempo presente abre novas perspectivas de comu-
nicagdo entre as pessoas, por exemplo, nas redes on/ine e em multiplas tentativas de
convivéncia ou «didlogo» intercultural.

O maior ou menor isolamento fisico do individuo ou do grupo social a que per-
tence j4 nio constitui obstdculo a partilha de ideias ou experiéncias ou a construgao
de novos caminhos colectivos para a inovagio social.

Resulta de tudo isto, que ¢é efectivamente possivel «procurar Deus» hoje de
maneiras diferentes dos santos da Idade Média. Se o Homem mudou, a sua imagem
ou «construgao» de Deus deverd ter também mudado.

Que significado atribuir a tal mudanga, neste dealbar do incerto Séc. XXI em que
nos encontramos?

Um significado possivel, e até necessirio na perspectiva do «desenvolvimento sus-
tentével» de que hoje muito se fala, poderia ser rotulado de «Caridade na Verdade»,

como foi designada uma recente enciclica papal.

No sentido seguinte, diferente, possivelmente, da mesma expressao no contexto da
referida enciclica.

H4 um preceito evangélico que traduz o essencial da fé crista:
Amards a Deus acima de todas as coisas e ao proximo como a ti mesmo
Leio este preceito, no entendimento de que o ser humano persegue a0 mesmo

tempo uma «curiosidade» inesgotdvel face aos mistérios que o rodeiam e uma neces-
sidade de convivéncia intima e profunda com o «préximo».
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Neste aspecto, a curiosidade «desinteressada» do cientista na sua investigagao, ainda
nio contaminado pela ambigio mercantil, ¢ afinal préxima da pesquisa do monge
que reza no seu contacto pessoal com Deus.

Como do generoso militante em alguma ONG que procura levar algo de precioso
a certa comunidade marginalizada, algures no planeta.

A primeira motivagao ¢, em tltima andlise, o «<amor de Deus», ou da Verdade que
se esconde nas aparéncias que os nossos olhos miopes observam.

A segunda motivagio ¢ ainda o «<amor de Deus», mas num sentido de solidariedade
profunda com os outros homens, em busca da Caridade, isto ¢, afinal, da Justica nas
relagdes sociais.

OBJECTIVIDADE E IDEOLOGIA

Como ¢ sabido, uma questdo fundamental que se coloca no dominio do «conheci-
mento» ¢ o da objectividade desse conhecimento. Dito de outro modo, trata-se de
uma inquiri¢ao sobre a natureza da possivel verdade que estd ao nosso alcance.

Estd em causa, afinal, saber até que ponto se pode confiar na imagem ou represen-
tagdo que o nosso espirito produz da realidade que nos cerca. Esta ¢ insepardvel do
olhar que a observa, com instrumentos mais ou menos sofisticados de andlise.

Colocando esta questao, ¢ inevitdvel a referéncia a autores como Marx e Schumpeter
que construfram conceitos relevantes, e muitas vezes citados, de ideologia.

Em Marx, a ideologia surge como expressao dos interesses da classe social. A «Eco-
nomia burguesa», no seria mais do que a expressao disfarcada dos interesses da bur-
guesia, enquanto a interpretagao materialista da Histdria, defendida por Marx, ser-
viria os interesses do proletariado.

Em Schumpeter, a ideologia seria afinal a particular «visio do mundo», o coefi-
ciente pessoal que consciente ou inconscientemente cada um transporta na sua par-
ticular maneira de observar a realidade. Também se poderia dizer que, neste sentido,
a ideologia ¢ para cada um de nés um «mapa» da realidade ou uma bussola que nos
orienta no comportamento.

Em linguagem mais recente, no 4mbito da teoria do conhecimento, a ideologia
faria parte do conhecimento implicito ou subjectivo, enquanto a dimensao objectiva
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do conhecimento, essencial na investiga¢ao cientifica, exige a possibilidade de con-
fronto com a experiéncia ou uma «base empirica», pelo menos a fundamentagao
numa teoria susceptivel de confronto argumentativo com outras teorias.

Aqui coloca-se a questao do dominio do chamado «Mainstream» ou corrente prin-
cipal do pensamento cientifico em certa drea de conhecimento, em determinada
época, corrente que, por seu turno, pode estar associada a determinada comunidade
de interesses.

Por exemplo, a ideologia dita «neo-cldssica» no dominio da Economia ou da Gestao
estd ao servigo dos interesses do poder econémico privado.

Dado isto, que relevincia atribuir & questdo da objectividade em matéria tdo pro-
fundamente «subjectiva» como a andlise da condi¢ao humana?

Conhece-se a afirmagio de Descartes cogito ergo sum («penso, logo existo») que
serviu de pretexto ao reputado investigador portugués Anténio Damdsio para o titu-
lo da sua obra O Erro de Descartes, traduzida em diversas linguas. Este autor anali-
sa, numa perspectiva cientifica «objectiva», o suporte neurolégico do ser humano,
mostrando como ¢ simplista e grosseira a tradicional separagdo entre o «corpo» ¢ a
«lman. E evidente que a investigagio ou pesquisa do sujeito do conhecimento sobre
a sua «condi¢dao humana» é necessariamente subjectiva, e além do mais, condiciona-
da pela prépria configuragio do seu cérebro.

Mas, afinal, que sentido poderd fazer nesta matéria a distingao entre falso e ver-
dadeiro?

Creio que realmente nio tem sentido, pois 0 que estd em causa ¢ a coeréncia ou
consisténcia dum projecto pessoal que, cada um de nds, mais ou menos consciente-
mente, formula, constréi e pratica no seu quotidiano.

Sendo assim, a questio a debater ndo remete para a contaminagio do conheci-
mento pela ideologia, mas antes para a apreciagio e comparagao de possiveis «ideo-

logias» envolventes desse conhecimento.

Temitica que, por sua vez, nos conduz a questdo — aparentemente banal, tal a fre-
quéncia e simplicidade com que ¢ evocada — do «desenvolvimento humano».

A primeira vista, tratar-se-ia de comparar alternativas «ideoldgicas» na sua con-
tribui¢ao para o possivel desenvolvimento da pessoa humana.
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Mas, na realidade, como irei mostrar, defrontamos outro vasto campo de proble-
mas sem fécil solugzo.

O CONCEITO DE DESENVOLVIMENTO HUMANO

H4 um conceito simples de «desenvolvimento humano» que tem sido utilizado
para o célculo, por organismos da ONU, do IDH, ou indice de desenvolvimento
humano. Esse indice, definido pela primeira vez em 1990, com a colaboragio do
prémio Nobel da Economia, Amartya Sen, tem sido depois reformulado por vérias
vezes, no Ambito da preparagio dos World Human Development Reports que o
Programa das Nag¢oes Unidas para o Desenvolvimento (PNUD) anualmente publica.
A dltima revisdo, bastante profunda, consta do Relatério de 2010.

Mas trata-se apenas, como seria de esperar, de encontrar ficeis algoritmos que per-
mitam comparagdes expeditas entre paises, em termos de indicadores como duragao
média da vida humana, nivel médio de instru¢ao da populagio, nivel médio de rendi-
mento por habitante, entre outros. Sem negar a justificagao e utilidade de um tal con-
ceito, € evidente a superficialidade dessa no¢ao de «desenvolvimento humano». Que
resulta, além do mais, da necessidade de evitar ou contornar grandes controvérsias e
discussdes sobre valores, sentidos e projectos pessoais de desenvolvimento.

Matéria ainda mais delicada quando se pretendem comparagbes entre paises e
sociedades tio diferenciados em termos culturais, além dos contrastes econémicos e
sociais mais evidentes.

Um exemplo simples tornard mais dbvia a grande complexidade desta temdtica.
Remete para a questdo da «qualidade de vida».

Qual o sentido do prolongamento da dura¢io média da vida humana, sem avaliar
da qualidade dos anos finais (a0 menos, esses!), da existéncia? Qual o sentido de pro-
longé-la alguns anos, para apenas prolongar anos de sofrimento, dependéncia, pre-
cariedade em multiplas direcgoes?

O debate actual sobre a possivel justificagio do suicidio assistido tem a ver com essa
interrogagao. No fim de contas, nao ¢ possivel, em rigor, encarar a questao da mais
vida sem questionar também o possivel sentido da melhor vida.

E acrescento que «melhor vida», no meu sentido, nio equivale a vida «mais feliz».

Em poucas palavras, digamos que equivale antes a «vida mais realizada» ou «mais con-
seguidar.
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Se assim é, uma discussao aprofundada do conceito de «desenvolvimento humano»
conduz necessariamente a outra questao: a do projecto pessoal de desenvolvimento, dos
fins e meios correspondentes a sua formulagio e prética.

Por uma exigéncia de clareza, correndo embora o risco de excessivo simplismo, em
matéria tao controversa, julgo conveniente distinguir entre dois «<modelos» distintos
de desenvolvimento pessoal.

O modelo porventura mais praticado, ou seguido consciente ou inconsciente-
mente, nas sociedades «desenvolvidas» actuais, ¢ o modelo do <homem marketingy,
isto ¢, do individuo sobretudo interessado em criar e difundir uma certa imagem de
si mesmo. Neste caso «ser» confunde-se afinal com «parecer».

Essa imagem procurada funciona como a escada da ambigdo pessoal, do lugar que
se pretende ocupar na sociedade.

O modelo alternativo, mais exigente em termos éticos e também existenciais, é o
modelo do <homem aprendente, isto é, do homem que sobretudo procura conhecer
mais e melhor do mundo que o cerca e, em particular, de si mesmo.

Mas também conhecer para, de algum modo, agir sobre o objecto do seu conheci-
mento, seja ele préprio ou o meio circundante.

O primeiro «modelo» ¢ tipico dos profissionais da chamada classe politica, pois esta
actividade «politica», no quadro formalmente democritico, ¢ essencialmente uma luta
pelo poder e pela caga ao voto, este baseado precisamente naquilo que os politicos «pare-
cem» ou nos valores e, sobretudo, nos interesses, que aparentam defender ou representar.

Este facto acentua-se com a generalizagio da «democracia medidtica», em que a luta
pelo poder depende das mensagens ou imagens transmitidas pelos diferentes meios
de comunicagao social, particularmente pela televisao.

Um excelente exemplo bem representativo do modelo na presente conjuntura
politica portuguesa ¢ o de Santana Lopes. Figura constantemente promovida pela
comunicagdo social, sem serem claros os motivos desse tratamento privilegiado, cer-
tamente nio decorrentes do real desempenho dessa figura no cendrio da democracia
no nosso Pais.

Mas na realidade da sociedade mercantil actual, 0 modelo do <homem marketingy
vai muito além desse grupo. Na acep¢ao mais comum, a actividade do marketing
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respeita, como ¢ sabido, 2 promogao de determinado servi¢o ou produto para expan-
sao das suas vendas.

Mas o marketing nio é, nem pretende ser, uma simples e objectiva informagio
sobre as possiveis utilizagoes do produto ou servico em causa, e os beneficios daf
resultantes para o respectivo consumidor ou utente. Trata-se, geralmente, de per-
suadir este das vantagens do produto ou servico em questdo relativamente aos pro-
dutos ou servigos oferecidos pela concorréncia em alternativa.

Nos manuais elementares de Economia, a teoria da chamada «concorréncia mo-
nopolistica» assenta precisamente nessa ideia: a da concorréncia entre produtos dife-
renciados mas substituiveis entre si. Substitui¢do que, em regra, ¢ sugerida por algu-
ma comparagio entre qualidade e preco, ou pela afirmagio sustentada de que ¢ justi-
ficada a diferenciacdo do preco, tendo em conta a suposta diferenciagio na qualidade.
Esta diferenciagao conduz, portanto, i exclusio da concorréncia dita «perfeita», entre
produtos iguais. Mas na concorréncia entre seres humanos a «imperfeicao» ¢, em
varios sentidos, insuperével...

Que tém estas estratégias mais correntes de marketing de comum com o nosso con-
ceito de <homem marketing»?

Trata-se, afinal, de persuadir os outros (e o préprio, também) de que se ¢ titular de
alguma diferenca especifica, de algum «valor préprio» que definiria a identidade do
sujeito. Esta, assim, nio resulta da procura de valorizagio de si mesmo, em conformi-
dade com determinado projecto pessoal como objectivo préprio dessa identidade.
A «identidade» em questao ¢, afinal, a «identidade» do actor que representa certo papel
no palco da sua existéncia. Mas ¢ claro que a configuragao do «papel» desempenhado
também traz consigo certo desenho do argumento em que o actor representa o seu papel.

Ou seja, ¢ indissocidvel da figura do «<homem marketingy» ndo sé certa imagem a
construir de si mesmo, mas também a representagao global da vida humana como
uma «montra» onde desfilam outros seres, todos «desempenhando» certos papéis na
grande comédia humana, em constante desenvolvimento.

Na obra porventura mais consagrada do escritor britdnico Somerset Maughan, The
Human Bondage (traduzida para portugués com o titulo Servidao Humana), em
grande parte autobiografica, Philip Carey procura um sentido para a sua vida. Um
reputado pintor que encontra em Paris, diz-lhe que a vida ¢ como um «tapete persa»,
com multiplos desenhos sem aparente nexo entre si. Philip fica impressionado com a
imagem e identifica-se com ela.
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Mas, na realidade, Philip ¢ humilhado e obsessivamente dominado por Mildred,
uma prostituta sem qualidade humana, nem mesmo fisica. O livro termina com um
happy end pouco convincente, em que Philip se liberta finalmente da prostituta e casa
com Sally, uma mulher normal, que 0 ama e é por ele amada.

S6 depois da morte de Maugham se percebeu o essencial do drama pessoal que o
autor escondia na personagem Mildred: a sua homossexualidade.

Este homem, portanto, nao poderia ser classificado no modelo <homem market-
ing», mas antes no modelo «<homem aprendente», por muito penosa que fosse a
imagem de si mesmo que a experiéncia da vida lhe revelou. Mas esta, por outro lado,
permitiu todo um fluxo criativo no dominio literdrio.

Na verdade, a caracterizagio do modelo do «<homem aprendente» ¢ bem dificil e
complexa.

Em certo sentido, é 0 homem que tem como principal motiva¢do a «curiosidade»,
isto &, a insacidvel necessidade de «descobrir-se» a si mesmo, aos outros e, afinal, ao
mundo, em que por alguma razao obscura, um dia desembarcou. O homem «apren-
dente» ¢, pois, um viajante incansdvel por essa «realidade» que o cerca e que ¢, em
tltima andlise, insonddvel em si mesma, apesar de «realmente» existente. Viajante que
ndo fica exactamente deslumbrado com as paisagens que contempla, mas somente
amadurecido e esclarecido.

Talvez seja esclarecedor e sugestivo, imagini-lo como ousado explorador do
espago em certo dia langado por poderosa nave na rota de algum distante corpo
celeste.

E importante assinalar que esta pesquisa, do ponto de vista do «aprendente» é uma
aprendizagem que se pretende <honestar, isto ¢, tdo objectiva quanto possivel. Algo,
portanto, distinto daquilo que tao sugestivamente, os ingleses designaram de wishful
thinking, isto é, da confusao entre a realidade e os nossos desejos.

Nesta linha de anilise, qual o lugar a atribuir ao «amor» na relagio entre seres
humanos dos dois sexos?

Claro que a questdo inclui a relagdo sexual, mas vai muito além disso. A «apren-
dizagem» que tenho referido inclui, ndo apenas o conhecimento de si mesmo, mas
também o conhecimento dos seres amados. Sejam o parceiro ou parceira sexual ou os
familiares, por exemplo, os filhos.

148



PONTA FINAL (A GESTAO DA CONDIGAO HUMANA) @

Mas, sem dtvida que o amor profundo entre um homem e uma mulher ocupa um
lugar que deve ser destacado no universo das relagoes humanas. Sem esquecer que
essa relagao nao tem necessariamente um componente sexual, embora seja normal a
sua importancia determinante da relagio.

Porém, o nosso «<homem aprendente» poderd ou nao descobrir essa relagio no per-
curso da sua existéncia.

Digamos que se trata de uma relagio que no ¢ necessdria para o sucesso da apren-
dizagem pessoal, mas que pode ser, de algum modo, suficiente, isto ¢, contribuir deci-
sivamente para esse sucesso. A relagio profunda entre um homem e uma mulher
pode, afinal, funcionar como um jogo complexo de espelhos.

Cada um conhecendo-se melhor a si mesmo, exactamente na medida em que vai
mergulhando no conhecimento mais profundo do outro.

O DESENVOLVIMENTO PESSOAL COMO AUTOGESTAO DO SER HUMANO

A «democracia» em que vivemos é, como se sabe, largamente enganadora. A liber-
dade individual s6 ¢ atingida se for duramente conquistada, contra uma série de
ameagas, algumas que surgem de «dentro» do préprio individuo.

Pois ¢ numa sociedade medidtica que vivemos, mesmo neste Portugal periférico e
tradicionalmente possuido por uma «ideologia portuguesa» que ¢ uma miopia enver-
gonhada, pois olha para fora com um peculiar complexo de inferioridade.

Em livro recente, defendi a necessidade de uma estratégia nacional de «identidade
prépria e valorizagio da diferenga» que, em tltima andlise, também pode fazer senti-

do para o desenvolvimento pessoal do nosso <homem aprendente».

Pois trata-se, em dltima andlise, de construir na liberdade pessoal um desenho
especifico do ser humano.

Isto, claro, em conformidade com certa visio do mundo e correspondente sistema
de valores.

Trata-se da «utopia do Séc. XXI»?

Talvez seja, tao distante se encontra o nosso «homem aprendente» das caricaturas
humanas que nos rodeiam por todo o lado, sobretudo nos chamados paises desenvolvidos.
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Mas quem conhece um pouco da realidade humana do mundo «menos desen-
volvido», mesmo em certas regides de Portugal, encontra af seres de qualidade pre-
ciosa, guardados como j6ias da Natureza, ainda nao contaminadas pela ganincia e
mediocridade predominantes noutros sitios.

Vale a pena ir por af fora na sua descoberta, quando procuramos descobrir o que
de melhor existe em nés préprios...
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