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Inquietacoes e reflexoes sobre

a antropologia no Japao:

uma perspectiva critica, histérica
e autobiografica

Regina Yoshie Matsue

Com base em uma etnografia realizada no Japao por quase uma década, descrevo
alguns episédios, fatos e estranhamentos que se tornaram proficuos para pensar
a antropologia produzida naquele pais. Parto da perspectiva de uma antropologia
halfie, ao problematizar a relacao entre biopoder e a tradi¢do antropoldgica japo-
nesa. Neste sentido, discuto o viés nacionalista presente nos primérdios da antro-
pologia japonesa. Em seguida, aponto como se deu a construcdo da alteridade na
visao hegemonica do Estado, o que resultou na supressio das minorias que com-
poem o pais. Por fim, ressalto a importincia de uma perspectiva historica e critica
ao pensar a antropologia japonesa que, apesar de ja ter sido revelada, insiste na
repeticdo da exclusio, agora dos migrantes.
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Disquietudes and reflections on anthropology in Japan: A critical, histori-
cal and autobiographic perspective ¢ Based on an ethnography conducted
in Japan over nearly a decade, I describe some episodes, facts, and estrangements
that proved helpful in thinking about the anthropology produced in that country.
I begin from the perspective of a halfic anthropology, problematizing the relation-
ship between biopower and the Japanese anthropological tradition. In this context,
I examine the nationalistic bias prevalent in early Japanese anthropology. Then,
I point out how the construction of otherness occurred in the hegemonic vision of
the state, resulting in the suppression of the minorities that make up the country.
Finally, I would like to emphasize the importance of a historical and critical per-
spective when considering Japanese anthropology, which, despite having already
been revealed, continues to perpetuate the exclusion of migrants today:
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INTRODUCAO

Este artigo ¢ fruto de inquietagoes e reflexdes acerca da antropologia japonesa,
suscitadas a partir de uma experiéncia etnografica realizada ao longo de quase
uma década no pais. Neste processo, a reflexdo ¢ permeada pelas afecoes e
afetos (Favret-Saada 2005) vividos enquanto estudante de pés-graduagio e
no periodo da pesquisa etnografica entre os migrantes brasileiros no Japao.'
Como pude apontar em outro momento (Matsue e Pereira 2017), questoes
que eram intrinsecas e que me afetavam profundamente naquela época fica-
ram caladas, s6 puderam ser acessadas e ressignificadas depois de muitos anos.
Compartilho a ideia de que o campo esta presente em nés, independente do
lugar geografico e do tempo, uma vez que ele representa uma maneira criativa
de explorarmos epistemologicamente os lugares politicos (Gupta e Ferguson
1998; Ryang 2006, 2008).

A memoria etnografica pode entdo ser reinterpretada e revisada constan-
temente, seja pelo estranhamento de fatos vividos no campo ha anos, ou a
partir de uma ampliacio dos olhares com o burilar do tempo. Como j4 apontou
Peirano (2008, 2014; ver também Ryang 2006, 2008), a etnografia, além de
implicar em uma teoria, propicia também uma forma de ser, estar e se posicio-
nar no mundo, compondo uma teoria vivida. O campo nao est4 14, fora de nos,
mas sim interiorizado ou incorporado, pois nao se trata de uma interioridade
apenas intelectual ou de conceitos, mas de afecoes e afetos que se manifestam
no corpo e no viver cotidiano. Precisamos aprender com nossos corpos dota-
dos de sentidos como vincular o sensorial aos instrumentos tedricos, politicos
e histoéricos, construindo saberes nao duais, mas sim localizados e responsa-
veis pelo que aprendemos a ver e a questionar (Haraway 1995; Ryang 2008,
2021).

Destarte, este artigo busca refletir sobre a antropologia japonesa a partir de
uma visdo posicionada no limiar entre duas culturas, como mulher e filha de
imigrantes japoneses. Parto da perspectiva de uma antropologia “halfie” (Abu-
-Lughod 1991), de quem ndo ¢é de dentro nem de fora, mas que destoava por
ser “incompleta” ou “inadequada” a imagem que teciam de mim (Anzaldda
1987). Portanto, assim como Haraway (1995) e Ryang (2008, 2021), argu-
mento a favor de uma prética de fazer ciéncia que privilegie a contestacao, a
desconstrugao, as conexdes em rede e a esperanca na transformacdo de siste-
mas de conhecimento e nas maneiras de ver o outro.

Nesta perspectiva, este olhar localizado sobre a antropologia japonesa assi-
nala as relagdes de poder e bipoder que historicamente estdo envolvidas no

1 Revisito, assim, a etnografia que realizei entre os migrantes brasileiros e em suas comunidades
espalhadas pela regido de Kanto, circunvizinha a Téquio. A pesquisa de campo teve inicio em outubro
de 1998, alongando-se até 2006, por quase uma década, ininterruptamente. Ademais, de 2007 a 2008
realizei visitas esporadicas a estas comunidades.
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processo intelectual e que moldam o conhecimento (Abu-Lughod 1991; Ryang
2021). Assim, o corpo esta imerso em um campo politico, sendo invariavel-
mente sujeito a técnicas de manipulagoes cotidianas e diversas (Foucault 1987;
Ryang 2021), de tal modo que as posi¢oes ocupadas pelo corpo sdo multiplas
e discursivamente construidas, baseadas em determinados momentos histori-
cos, mas que acabam sendo naturalizadas socialmente. Neste processo, muitas
vozes sio silenciadas e outras enaltecidas. E neste intersticio do siléncio, em
uma zona de desconforto e expiacao, que vozes dissonantes emergem. Como
a alteridade é elaborada ou suprimida cotidianamente no discurso oficial da
nacdo? E como tal discurso influenciou a constru¢ao do pensamento antropo-
légico japonés ao longo da histéria? Estas sdo algumas das questoes que irei
tratar neste ensaio.

Assinalo, entao, o silenciamento daqueles que ndo foram reconhecidos histo-
ricamente, mas que representam um conhecimento potente para a construgao
de um mundo menos organizado por eixos de dominagio. Esse conhecimento
transformador estimula uma firme avaliacio critica de dentro, recorrendo a
uma nova ontologia que nao s6 desfaz a dicotomia sujeito-objeto, mas inau-
gura também novas possibilidades de identidades e autoidentidades biogra-
ficas que se posicionam criticamente (Ryang, 2008). Para que isso ocorra é
preciso que haja um “distanciamento apaixonado” (Haraway 1995) que requer
mais do que parcialidade reconhecida e autocritica, mas também uma perspec-
tiva de dentro, de total envolvimento.

A seguir, apresento algumas de minhas vivéncias, fatos e estranhamen-
tos, enquanto aluna de pés-graduacio e antropéloga “halfie” (Abu-Lughod
1991), que se tornaram seminais para pensar o contexto da producio do
saber antropolégico no Japdo. Logo ap6s, contextualizo brevemente alguns
dos principais aspectos da histéria da antropologia japonesa, reconhecendo
e problematizando as relagoes de biopoder inerentes a ela (Ryang 2008,
2021). Na sequéncia, assinalo como o mito da homogeneidade racial e cultu-
ral, presente no ideal da construgdo da nacio, refletiu no pensamento japo-
nés, particularmente em relacdo a alteridade e na consequente supressao das
diferencas. Mas, sobretudo, assinalo como os grupos que foram previamente
excluidos ou oprimidos apontam para obliteragoes existentes, indagando hie-
rarquias hegemonicas naturalizadas. Logo, aponto os mecanismos de biopo-
der do Estado como forma de regulagdo de quem pode ou nado pertencer a
nacao.

VIVENCIA COMO POS-GRADUANDA EM ANTROPOLOGIA NO JAPAO

A dissonancia sempre fez parte da minha posicio no mundo. Enquanto filha
de imigrantes japoneses, sempre destoei da imagem de mulher que teciam de
mim. Posteriormente, ao chegar no Japao, como estudante de p6s-graduagio na
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Universidade de Tsukuba,” o destoar torna-se mais evidente e pulsante, ja que
desta vez implicava em um vir a ser ideal, essencializado, de “niponicidade”.?
Parecia que havia uma conspiragio entre todos com os quais eu convivia para
moldar-me e tornar-me menos dissonante (Matsue e Pereira 2017). O descon-
forto em destoar, a pressao e o vigiar dos colegas, dos professores e das pessoas
ao meu redor levou-me a uma busca atroz por me adequar. E neste ponto que
o poder disciplinador se revela bem-sucedido. O exercicio de tal poder acontece
a partir de um “vinculo apaixonado”, possibilitado pelo trabalho prévio do
poder, pois somos convencidos a melhorar nossas acoes e a moldar nosso corpo
na medida em que desejamos ser aceitos e incluidos (Butler 1997).

Todavia, com o tempo percebi que tal vir a ser era inalcancavel, pois minhas
tentativas eram sempre frustradas, ja que, além do precario dominio da lin-
gua japonesa, meus gestos, expressoes corporais, vestimentas e acessérios me
denunciavam enquanto “latina”. Como ja apontei em outro ensaio, vérias vezes
fui repreendida por ser “inadequada” (Anzaldta 1987), seja ao expressar-me
em sala de aula ou em momentos de descontracio. “E mesmo uma latina!”
(Yappari raten dakara).

Durante o tempo que estudei no Japao, lidei diariamente com essa sensagao
de incompletude. Porém, ao longo dos anos, fui desenvolvendo um tipo de
maleabilidade necessaria para viver em traducoes (Anzaldaa 1987; Matsue e
Pereira 2017). Tive de ser complacente, aprendendo a atuar e a movimentar-
-me de acordo com a expectativa das pessoas com as quais eu convivia. Mas, ao
deixar-me afetar, experimentei também as disjuncoes e os desconfortos desse
dominio. Foi assim que ao ser afetada pude também vislumbrar interpelacoes
e formas de resisténcia. Segundo Butler (1997), a agéncia excede o poder que
lhe possibilita agir, nem sempre os propoésitos do poder sdo os propositos da
agéncia. E na medida em que diverge, pode operar em uma relacao de contin-
géncia inversa ao do poder que a faz possivel. Portanto, a “sujeigdo” representa
também um tensionamento, pois ¢ uma repeticio que nao se repete. O esforco
em reproduzir o irreproduzivel gera cépias fraturadas, que a todo o instante
subvertem a norma, mesmo na tentativa de afirma-la.

Destarte, a experiéncia etnografica permitiu que eu questionasse nio
somente o ideal essencializado de “niponicidade” e as nogoes de género e

2 A cidade de Tsukuba é uma cidade nova, planejada com arquitetura moderna e avenidas largas,
diferentemente da maioria das cidades japonesas, sendo construida na década de 1970. Além disso,
a Universidade de Tsukuba ¢ considerada uma das universidades mais internacionais do pais, parti-
cularmente pelo grande nimero de estudantes estrangeiros (mais de 1500) e professores estrangeiros
(Ogasavara 2007).

3 De acordo com as teorias sobre a niponicidade, o ser japonés ¢ definido por quatro critérios: raca,
sangue, cultura e lingua. Esta definicdo é baseada nas teorias do nihonjinron (niponicidade) que, em dis-
tintos momentos historicos, debateram acerca das “particularidades genuinas” do “ser japonés” (Befu

2001).
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hierarquia implicita nas relagdes sociais e no discurso oficial do Estado. Como
nissei (segunda geragdo de japoneses), a minha posicdio no mundo foi cons-
truida a partir de relagdes familiares e de género pautadas em vinculos com
valores e ideologias ditas japonesas com forte apelo emocional e simbdélico de
ligacdo com a “terra dos ancestrais” (Roth 2002; Tsuda 2006). Entretanto, a
experiéncia etnografica no Japdo me fez questionar e contextualizar, sobre-
tudo, o vinculo dos nikkeis* com aquele pais. No decorrer deste trabalho, busco
apontar e refletir sobre os mecanismos de agdo do biopoder do Estado sobre
os nikkeis brasileiros no Japao. Tais temas, apesar de nao terem sido o cerne de
minhas pesquisas, interpelavam-me o tempo todo. Como o subalterno, mesmo
sem perceber, subverte a norma e reconstréi seu corpo, negociando sentidos
em espagos de tensdo cultural?

Enquanto estudante de pés-graduacao fui exposta e inquietei-me com uma
forma de produzir um saber antropolégico que silenciava as vozes dissonantes.
Esta experiéncia repercutiu de varias formas no corpo e na minha forma de me
posicionar e pensar o mundo. Um exemplo disso se deu quando fui interpe-
lada severamente pelo meu orientador pelo fato de eu “estar perfumada” ao
adentrar a sala de entrevista da selecio do doutorado em antropologia (Matsue
e Pereira 2017). Tal fato anédino poderia ter sido motivo para minha repro-
vagao, pois muitos professores, principalmente as mulheres, consideravam que
o uso de perfume denotava “futilidade” ao invés de “seriedade”. Todavia, fui
aprovada no doutorado devido o aval do meu orientador que era um professor
sénior. Mas fui criticada por meu suposto “comportamento latino”, que jamais
deveria ser repetido em contexto académico.

Obviamente tal fato causou-me um terrivel constrangimento. Entretanto,
tal afetacdo como o passar dos anos tornou-se em uma fonte alegérica de ana-
lise (Matsue e Pereira 2017). Neste sentido, o ato de testemunhar constituiu
uma maneira de entender a relacdo, entre tal hostilidade e as subjetividades,
subjacente a ela (Das 2007). Qual seria o significado da palavra “latina/o”
neste contexto? Certamente havia um certo prejuizo por parte dos meus pares
ao insistir na minha “latinidade”. A imagem de uma mulher nipo-brasileira,
fatil e ndo séria, parte do Sul global (Matsue e Pereira 2017). Era como se eu
cometesse um erro de conduta ao me posicionar enquanto tal.

Todavia, o que mais me intrigou na época foi o fato de que o veto ou aver-
sdo ao meu comportamento emanava da ala feminina, visto que as professoras
japonesas nao admitiam tal comportamento. Como uma pesquisadora “halfie”
poderia ganhar credibilidade dos professores se comportando de maneira con-
siderada “frivola”? Elas mesmas padeciam sob o regime patriarcal ainda vigente
no Japao. Para as mulheres conquistarem posi¢des na academia, muitas delas

4 O termo nikkei doravante serd utilizado para designar os descendentes de japoneses de geragoes
variadas que nasceram no exterior e que, em sua maioria, nao possuem a nacionalidade japonesa.
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abdicavam do “papel desejado” para a mulher japonesa, ficando & margem da
sociedade.” Ademais, a disparidade entre os salarios ¢ maior dentre todos os
paises desenvolvidos, sendo cerca de um ter¢o menor do que os homens (Shuto
2009). Raramente as mulheres ocupam posicdo de destaque na sociedade ou
cargos de chefia.® Tal sistema hierarquico, balizado pelas relagoes assimétricas
de género, manifestava-se também em sala de aula. Recordo-me que mesmo
nos semindrios, as professoras japonesas, apesar de serem séniores, eram as
ultimas a falar.

E assim aprendi que nas “discussoes” de sala de aula, eu (enquanto mulher
e halfie) ndo podia emitir minha opinido espontaneamente, a menos que fosse
demandada, questionar o professor ou tocar em “assuntos controversos”, entao
causava um profundo mal-estar entre os colegas e professores. Tais assuntos
diziam respeito nao somente ao passado nacionalista e colonialista do Japao,’
mas também incluiam demandas histéricas e atuais das diversas minorias que
compoem o pais.

No entanto, havia ocasides em que fatos histéricos “polémicos” emergiam
na fala de alunos estrangeiros. Certa vez, em um seminario de apresentagio de
projetos dos alunos de pés-graduagio, um colega da Indonésia comentou sobre
as atrocidades cometidas pelo exército japonés no Sudeste Asidtico durante
a Segunda Guerra Mundial.® Todavia, uma professora japonesa de Ciéncias

5 No modelo patriarcal, vigente desde o periodo Meiji, a relagdo de género ¢ assimétrica, delimi-
tando comportamentos e condutas nos quais a dominacao masculina é produzida. Esta pratica € justifi-
cada pela ideologia de Estado que enaltece o papel produtor e provedor do homem na familia. O moto
do Estado pregava que as mulheres deveriam ser “boas esposas e maes sabias” (good wives, wise mothers)
(Hirao 2001). Tal modelo esta no cerne do crescimento econémico do Japdo, no qual a unidade fami-
liar se torna uma empresa produtiva. Como consequéncia, as mulheres japonesas sdo desencorajadas
de seguirem uma carreira profissional apds o casamento (Shuto 2009; Sekiguchi 2010). Atualmente,
porém, muitas mulheres tém questionado esta norma, adiando o casamento ou mesmo permanecendo
solteiras, mas sao criticadas e denominadas pejorativamente de “parasite singles”.

6 Na década de 1980 foi promulgada a lei de “Oportunidades Iguais de Emprego”, sendo revisada
em 1999. Entretanto, na pratica o Estado e as empresas continuam seguindo o mesmo modelo baseado
na iniquidade de género (Hirao 2001).

7 Em resumo, € sabido que historicamente, desde o periodo feudal, o Japao iniciou a conquista de
virios territdrios adjacentes. Posteriormente, ja no final do século XIX até meados do século XX, o pais
expandiu suas fronteiras imperialistas conquistando também virios paises vizinhos; dentre eles Taiwan,
Coreia, parte da China, Hong Kong e, durante a Segunda Guerra Mundial, invadiu e ocupou paises
do Sudeste Asiatico; tais como Malasia, Indonésia, Indochina, Myanmar (entdo Birmania), Filipinas,
dentre outros (Tanaka 2017).

8  Os crimes de guerra do Japao dizem respeito as atrocidades e violacao dos direitos humanos come-
tidas pelo exército japonés durante o periodo imperialista. Alguns destes eventos ocorreram majorita-
riamente no século XX; na guerra sino-japonesa, e no inicio do Periodo Showa (reinado do imperador
Hirohito) até a derrota militar dos japoneses, em 1945, na Segunda Guerra Mundial. Dentre eles,
destacam-se o massacre de Nanquim, “mulheres de conforto” e varios outros massacres ocorridos em
paises vizinhos; do Leste, do Sudeste Asiatico e na regido do Pacifico Ocidental. No pds-guerra, tais
militares foram acusados e condenados pelo direito internacional por terem cometido uma [continua]
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Politicas respondeu ao aluno dizendo: “na realidade o Japao prestou um grande
servico aos paises do Sudeste Asiatico, libertando-os do dominio europeu”.
O aluno da Indonésia e todos noés, estrangeiros, ficamos perplexos com tal afir-
magdo. Como uma professora de pés-graduagdo em Ciéncias Sociais ousaria
declarar algo totalmente enviesado em sala de aula?

Tal convicgio estd arraigada na postura acritica do Estado japonés em rela-
¢do aos seus crimes de guerra. Primeiramente, por adotar livros nacionalis-
tas, em particular de histéria, nas escolas de ensino fundamental e médio que
nio mencionam os crimes cometidos pelo exército imperial japonés antes e
durante a Segunda Guerra Mundial. Denominada de Kyokasho Mondai,’ tal
polémica causa protestos e problemas diplomaticos com os paises vizinhos,
principalmente com a Coreia do Sul e China. Do mesmo modo, o Estado japo-
nés mantém uma postura acritica sobre seus crimes de guerra, sendo reticente
em admiti-los. Tal postura politica ressoa nas relacoes de poder que histori-
camente estdo envolvidas na produc¢do do conhecimento, inclusive do saber
antropoldgico (Abu-Lughod 1991).

Nesta mesma l6gica, quando apresentei o meu projeto de doutorado pela
primeira vez em um seminario de antropologia, eu tinha grandes expectativas
acerca dos comentdrios e feedbacks que iria receber dos professores e colegas.
O projeto versava sobre as redes de apoio e religiosidade entre os imigrantes
brasileiros no Japao. Apo6s ser afetada pela situacio dos brasileiros no Japao, eu
acreditava que meu tema era bastante pertinente. Porém, o projeto nio des-
pertou interesse de meus professores e colegas, pois, segundo eles, meu tema
era muito “banal” pelo fato de existir muitas pesquisas sobre os decasséguis.'”

série de violagdes de direitos humanos contra civis e prisioneiros de guerra. Entretanto, a lei japonesa
nao define aqueles condenados nos julgamentos p6s-1945 como criminosos, pelo contrério, sdo consi-
derados her6is de guerra (Tanaka 2017).

9  Este termo diz respeito a controvérsia dos livros didaticos de histéria do Japao que omitem os
crimes de guerra cometidos pelo exército imperialista citados acima. Tais crimes deixaram profundas
cicatrizes que ainda hoje geram querelas e conflitos diplométicos entre o Japao e os paises vizinhos.
No entanto, tais livros referem-se aos soldados japoneses como homens valentes que enfrentaram a
morte com honra. Tal versdo é contestada veementemente pela Coreia e China que foram ocupadas
pelo exército japonés antes e durante a Segunda Guerra Mundial, pois argumentam que os jovens japo-
neses estao recebendo uma educagio equivocada, com fatos histéricos distorcidos. Apesar da polémica
gerada, tais livros didaticos continuam sendo utilizados nas escolas japonesas (Nozaki 2008).

10 O termo decasségui em japonés é formado por dois ideogramas (kanji), deru (H %— sair) e kassegu
(%% <'- trabalhar para ganhar dinheiro), sendo aplicado a qualquer pessoa que deixa sua terra natal para
trabalhar, temporariamente, em outra regido. Originalmente, este termo era aplicado aos trabalhadores
sazonais, principalmente do norte do Japao, que no inverno procuravam trabalho mais ao sul. Hoje,
no Japao, este termo ¢ aplicado aos trabalhadores estrangeiros temporarios que estdo naquele pais
com o intuito de ganhar dinheiro (exclui os expatriados — trabalhadores de firmas estrangeiras). No
Brasil, a apropriacio do termo ganhou contornos mais especificos, referindo-se aos brasileiros de ori-
gem niponica e suas familias que emigram para o Japao em busca de trabalho — o chamado “fenémeno
decasségui” (ver Beltrdo e Sugahara 2006).
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No entanto, ao apresentar a minha pesquisa etnografica em congres-
sos internacionais de Toéquio e Singapura, o tema despertou o interesse de
varios pesquisadores estrangeiros, inclusive fui convidada a publicar um capi-
tulo de livro. A partir de entdo, tive certeza de que meu tema nio era tao
“banal”. Assim, fui percebendo que a maioria dos professores japoneses nio
estava interessada em discutir questdes relacionados aos grupos minoritarios
que, alids, sempre existiram no Japdo. Desta forma, considero que tais fatos
vividos e autobiogrificos se tornaram seminais para pensar o contexto da
produgio do saber antropolégico no Japado. Ja que a tradi¢do antropolégica
naquele pais oscilou entre a busca mitica de uma suposta origem essencia-
lizada do povo japonés ou a curiosidade sobre o outro longinquo: o “ex6-
tico”. A seguir, contextualizo brevemente alguns dos principais eventos que
marcaram a histéria a antropologia no Japao, as suas principais tendéncias e
limitagoes.

ANTROPOLOGIA JAPONESA:
INDAGANDO A PERSPECTIVA HEGEMONICA

Recentemente, ao reler o texto do antropdlogo japonés Shinji Yamashita (2006)
sobre a antropologia japonesa e o contexto académico mundial, publicado na
coletanea World Anthropologies (Ribeiro e Escobar 2006), senti-me provocada a
contextualizar alguns aspectos histéricos da antropologia naquele pais. Inicial-
mente, Yamashita faz um breve apanhado histérico, mencionando a influén-
cia marcante do nacionalismo e, posteriormente, do transnacionalismo nas
primeiras incursées de antropélogos japoneses. Tal tendéncia predominou
ao longo da primeira metade do século XX. J4 no pds-guerra a antropologia
japonesa reinventou-se, mas novamente os estudos antropoldgicos voltam-se
para outras culturas e paises. Em seguida, o autor posiciona-se dizendo que
a antropologia japonesa, por suas caracteristicas intrinsecas, tornou-se uma
“antropologia periférica” em relacdo aos grandes centros mundiais de produ-
¢do antropolégica que irradiam da Europa e dos Estados Unidos. Porém, tal
perspectiva ¢ miope por nao considerar as vozes de grupos minoritirios que
foram silenciados ao longo da histéria da nagéo.

Antes de a antropologia se firmar como ciéncia, ainda no século XVII, surgia
no Japao o movimento Kokugaku (estudo dos classicos nacionais ou estudos
exegéticos) com carater fortemente nacionalista, reverberando posteriormente
na formagio da antropologia daquele pais. Tais estudos buscavam definir e
afirmar a identidade e o carater Gnico da cultura e do povo japonés, tendo com
representante maximo o pensador Motoori Norinaga (1730-1801). A partir do
estudo da obra classica Kojiki (Cronica das Coisas Antigas), o autor buscava os
elementos autdctones e “puros” da cultura japonesa que, segundo ele, ainda
nao tinham sido “desvirtuados” pela influéncia posterior do budismo e do
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confucionismo chinés. Este pensamento influenciou fortemente os intelectuais
japoneses do pré-guerra (Yamashita 2006; Burns 2003).

Os primeiros antropélogos japoneses surgiram no final do século XIX,
influenciados pelo movimento Kokugaku, devotaram-se aos estudos arqueolégi-
cos que buscavam a origem racial e cultural dos povos que habitavam as ilhas
do Japao. Tais estudos comecaram a ganhar reconhecimento académico a par-
tir da formacao, em 1884, do primeiro grupo de pesquisa na drea denominado
Jinruigaku no Tomo (Amigos da Antropologia). Vale ressaltar que este grupo
de pesquisa deu origem a contemporanea Sociedade Japonesa de Antropolo-
gia Cultural. Dentre os jovens pesquisadores da época, destaca-se a figura de
Tsuboi Shogord (1863-1913), que posteriormente passa trés anos estudando
na Inglaterra e, ao retornar em 1892, torna-se o primeiro professor de Antro-
pologia na Universidade Imperial de Téquio (Yamashita 2004, 2006).

Ja no inicio do século XX, comegaram a se desenvolver também os primei-
ros estudos sobre os paises colonizados: Coreia, parte da China, Manchria,
Mongoélia e Sudeste Asiatico, dentre outros. Torii Ryuz6 (1870-1953), disci-
pulo de Tsuboi, foi o pioneiro em estudos etnograficos nas colonias japonesas,
trazendo informacdes sobre culturas e povos desconhecidos e considerados
“exoticos”. Ryuzo se tornou uma espécie de herdi nacional ao aventurar-se
entre os povos e terras recém-colonizados e ainda desconhecidos do governo
japonés. Seus trabalhos etnograficos precederam em 20 anos o trabalho do
antrop6logo britanico Bronislaw Malinowski (1884-1942). Assim, na primeira
metade do século XX, a antropologia japonesa seguiu a mesma tendéncia da
antropologia europeia, particularmente da antropologia britanica que fazia de
suas colonias o campo de pesquisas.

Yanagita Kunio (1875-1962), por sua vez, desenvolveu no final da década
de 1920 um estilo de antropologia diferente da antropologia europeia, desen-
volvendo estudos originais sobre o folclore japonés. O foco de investigacao
deste autor se concentrava nos costumes, rituais e crencas dos jomin (pessoas
comuns) pertencentes as diversas comunidades rurais longinquas do interior
do Japao, principalmente da parte norte e nordeste do pais. Desta forma,
Yanagita se torna o pai do Minzokugaku ou estudos folcloristas japoneses.
O livro mais conhecido do autor, Téno Monogatari, foi publicado em 1910 e
traduzido para o inglés em 1975 com o titulo The Legends of Tono. Alguns estu-
diosos apontam para um viés nacionalista nos trabalhos de Yanagita, pois este
enfatizava que a constituicao étnica do Japao era formada basicamente pelos
jomin, ignorando a heterogeneidade étnica que compunha o império japonés
em expansao naquela época (Yamashita 2004).

Depois da Segunda Guerra Mundial, com o colapso do imperialismo japo-
nés, os estudos antropolégicos tomam novos rumos. A derrota na guerra e a
ocupacao americana fez ressurgir, entre os pensadores japoneses, a necessidade
premente de se repensar a questdo da identidade da nagio e do povo japonés.
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Assim, o rapido crescimento econdmico e as transformagdes sociais ocorridas
na sociedade japonesa do poés-guerra foram acompanhados por um boom de
publicagdes de estudos que versavam sobre o cardter japonés.'!

Neste contexto, a obra da antrop6loga americana Ruth Benedict (1989),
The Chrysanthemum and the Sword: Patterns of Japanese Culture, publicada ori-
ginalmente em 1946 e traduzida para o japonés no mesmo ano, despertou
grande interesse do publico. O livro discorre sobre os “padroes culturais” da
sociedade japonesa e enfatiza a questdo da “coesdo e integragio social har-
monica”. Apesar de ter sido escrito a pedido do departamento de informacao
de guerra americano com o intuito de “conhecer o inimigo”, tornou-se um
best-seller no Japao. Ja na década de 1970, a antropdloga Chie Nakane (1977)
publica o livro Japanese Society, no qual descreve as relacoes verticais e horizon-
tais supostamente “harmoénicas” no interior do grupo. O livro foi traduzido
para 13 idiomas, tornando-se também um best-seller dentro e fora do Japao.
Outros estudos do pés-guerra buscavam comparar a cultura japonesa as outras
culturas da Asia e do Sudeste Asiatico, apontando as especificidades e seme-
lhancgas entre elas.

A década de 1960 e rapida recuperacio econdmica do Japao, por sua vez,
proporcionaram condigdes para que os pesquisadores japoneses pudessem
desenvolver estudos etnograficos em diversos paises da Asia, Oceania e Africa,
inaugurando o ciclo pés-colonialista da antropologia japonesa. Os antrop6lo-
gos que foram educados a partir dos anos 60 tém um perfil bem diferente de
seus predecessores, optando por uma antropologia menos nacionalista e mais
global inspirada em teorias e pesquisas produzidas no meio académico europeu
e norte-americano.

Contudo, apesar do esforco dos antropologos japoneses em produzir estu-
dos sobre outras culturas, todos estes escritos antropolégicos foram produzi-
dos em lingua nativa para japoneses, limitado ao meio académico doméstico.
Desta forma, Yamashita assinala que a antropologia japonesa nao produziu
didlogos proficuos com os grandes centros mundiais de producio de saber
antropoldgico, ficando a margem deste circuito (Yamashita 2006). Todavia,
vale lembrar que ndo houve maiores interesses entre os antropélogos japoneses
em desenvolver uma antropologia critica voltada para as questdes intrinsecas a
sociedade, tais como a discriminacdo e marginalizacdo de suas minorias.

11 Em geral, esta vasta literatura que versava sobre as especificidades do Japao é denominada de
nihonjinron. A premissa basica é que os japoneses sio um povo homogéneo (tan’intsu minzoku) que cons-
titui uma nagdo racialmente unificada (tan’intsu minzoku kokka), cuja esséncia cultural é a mesma desde
os primordios do povo japonés até atualmente. A sociedade japonesa é singular e tnica, inigualavel a
nenhuma outra. Todavia, tais publicagdes nao eram baseadas em pesquisas cientificas ou evidéncias his-
térico-sociais, mas influenciaram profundamente o imaginario da nacao (ver Dale 1986; Befu 2001).
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Neste sentido, a maioria das pesquisas realizadas por estes antrop6logos
nio consideraram a posicio histérica de hegemonia do Japdo na Asia, reite-
rando a perspectiva prevalente na sociedade japonesa que exclui as diversas
vozes dissonantes e marginais, sejam elas minorias histéricas e/ou imigrantes
(Befu 2001; Oguma 2002; Burns 2003; Burgess 2014; Ryang 2021). Pressu-
ponho, assim, que a dificuldade de abertura para o didlogo com antropologias
mais “globais” esteja também relacionada com esta visdo émica da antropo-
logia japonesa. Pois, como aponta Ribeiro (2006), é necessario reconhecer e
problematizar as relagdes de poder de uma perspectiva antropolégica domi-
nante em favor de uma visdo mais dialégica e heteroglossica. Acredito que
tal afirmagdo é valida também para contextos domésticos. Neste sentido, é
imprescindivel que a antropologia japonesa repense questdes politicas intrin-
secas e, sobretudo, inclua as vozes dissonantes dos grupos “periféricos” que
compoem o pais. A seguir, assinalo a influéncia do mito da homogeneidade
racial e cultural do Japao, na relacdo com a alteridade, e a consequente supres-
sao das diferencas.

O MITO DA HOMOGENEIDADE ETNICA E A ALTERIDADE

A nocao de alteridade no Japao nos remete ao ideal moderno de formacao do
Estado japonés que ganhou forca apds a derrota na Segunda Guerra Mundial
(Oguma 2002). Tal ideal reifica a imagem do Japdo como sendo uma socie-
dade “homogénea”, elegendo e estratificando quem deve pertencer a nacio.
Tal ideologia, juntamente com suas praticas discursivas, compde um potente
dispositivo de biopoder, implicito nos discursos oficiais do Estado, sendo dis-
seminado por todos os setores da sociedade, pela midia e inclusive no meio
académico (Befu 2001; Burgess 2014; Ryang 2004, 2005, 2021).

Todavia, estudos arqueol6gicos revelam que o contato do Japao com outros
povos ocorreu desde os primérdios da histéria do pais, a partir de levas migra-
torias antigas que entraram por diversas localidades, principalmente nas ilhas
do norte e do sul (Denoon 2001; Oguma 2002). Assim como historiadores
apontam que mesmo durante o periodo de “seclusdo” feudal (Sakoku) houve
um intenso comércio com a China e a Coreia e com os portugueses que trouxe-
ram o cristianismo para o Japao. Entretanto, neste discurso oficial do Estado,
todos os grupos que por alguma forma subvertiam a norma foram excluidos
e discriminados. O que sempre esteve em jogo foi a busca de controle da nar-
rativa histérica na tentativa de o dominador silenciar ou apagar a versao do
subalterno (Spivak 1994).

Nesta perspectiva, os governantes e a elite politica japonesa, até a década
de 1980, negavam a existéncia de diversos grupos minoritarios que com-
poem o pais, refletindo uma costumeira idealizagdo do passado e supressao de
fatos histéricos e sociais (Befu 2001; Lie 2001; Weiner 2004; Ryang 2021).
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No entanto, a partir dos anos 70 ocorreu um renascimento dos movimentos
sociais, ativismo e liderangas comunitarias entre as diversas minorias que con-
testam o discurso do Estado japonés. De tal modo que pesquisas produzidas
na época argumentaram que o Japao sempre foi o lar de diversas populagoes,
a despeito de uma narrativa da homogeneidade racial e cultural que exclui a
existéncia de minorias (Weiner e Hanami 1998; Lie 2001; Befu 2001; Oguma
2002; Weiner 2004; Ryang 2004, 2005; Burgess 2014; Ono e Ono 2015).
A partir de entdo, ativistas, apoiados por uma nova geragido de académicos,
muitos deles pertencentes as minorias, iniciaram movimentos isolados no pais,
ganharam certa visibilidade quando o Japdo estava pleiteando uma vaga no
Conselho de Seguranca das Nacoes Unidas.

Neste contexto, os Ainu, apds dois séculos de dominagao japonesa, inten-
sificaram a luta por direitos sobre a terra e de autonomia cultural. Eles sao
nativos da ilha de Holkaido, ao norte do arquipélago, com cultura e tragos fisi-
cos distintos dos japoneses. No entanto, a expansao e disputas por territdrio,
iniciadas ainda no periodo feudal, levaram a ocupacio definitiva da ilha na era
Meiji. Ao serem colonizados e anexados ao Japao, foram também agrupados
em castas mais baixas e proibidos de possuir terras agricolas. Assim, apesar da
luta do povo Ainu em conservar seus direitos a terra e suas caracteristicas cul-
turais, ele gradualmente foi perdendo muito de sua cultura e da lingua nativa.
Mas foi somente em 2008, devido a pressdes internas e externas, sobretudo
a declaracdo da ONU sobre os direitos dos povos nativos, que o parlamento
japonés reconheceu os Ainu como povo nativo com lingua, religido e cultu-
ras distintas. Estima-se que ha aproximadamente 200 mil descendentes deste
grupo espalhados pelo Japao, muitos dos quais resistem em suas comunidades,
lutando pelo reconhecimento de seus direitos (Siddle 2012).

O mesmo ocorreu com os habitantes das ilhas de Okinawa, que sofreram
um intenso processo de “niponiza¢do” por mais de quatro séculos. Em 1609,
uma expedig¢io invadiu o reino de Rytky( (atual Okinawa), que passou a pres-
tar tributo ao imperador japonés. Em 1879, o governo Meiji anunciou a ane-
xacdo formal das ilhas. Okinawa tinha uma cultura prépria, influenciada pela
dinastia chinesa e uma historia significativamente diferenciada do resto do
Japdo. A dominagao do Japdo sobre as ilhas levou a uma tentativa de apaga-
mento e aniquilamento da diversidade cultural, linguistica e de costumes que
existiam entre eles. Ademais, durante a Segunda Guerra Mundial Okinawa foi
palco da maior batalha maritimo-terrestre-aérea da histéria perpetrada pelos
Estados Unidos em terras niponicas, na qual muitos civis foram massacrados.
Desde entdo, as bases americanas se instalaram nas ilhas do arquipélago, ape-
sar dos protestos de seus habitantes (Oguma 2014; Tanji 2006).

Ja a presenca chinesa no Japao remonta a um passado remoto. Mesmo antes
e durante o periodo feudal, houve uma intensa circulacao de pessoas, conhe-
cimento e comércio entre os dois paises. Devido ao histérico de comércio com



INQUIETACOES E REFLEXOES SOBRE A ANTROPOLOGIA NO JAPAO... ¢ 611

o Japao, os chineses constituiram enclaves “chinatowns” em varias cidades por-
tudrias do Japao, tais como Yokohama e Nagasaki, desde tempos imemoriais.
No século XX, com o expansionismo nacionalista do Estado japonés que ane-
xou parte do territério chinés (Nanquim, Taiwan e Manchdria), o ndmero de
residentes no Japao aumentou. Muitas comunidades chinesas sdo présperas
e mantém suas proprias escolas, sdo bilingues e preservam suas tradigoes cul-
turais. Apesar de alguns descendentes de chineses optarem por naturalizar-se
japoneses, a maioria prefere ter o visto de permanéncia, mantendo a cidadania
chinesa (Liu-Farrer 2012). Atualmente, ha uma nova categoria de imigrantes
vindos da China, composta por jovens trainees ou estudantes que entram todos
0s anos no Japao.'? Aproximadamente, 650 mil chineses possuem residéncia no
Japao, no entanto a caracteristica da comunidade chinesa no Japao ¢é bastante
diversa, variando entre as diversas formas de entrada ao longo da historia.

A Coreia, por sua vez, foi colonia do império japonés por mais de trés
décadas. Neste periodo, muitos suditos do império, comerciantes, trabalha-
dores bragais, dentre outros, circulavam livremente entre os dois territorios.
Porém, com a derrota do Japdo na Segunda Guerra Mundial, muitos destes
trabalhadores permaneceram no pais tornando-se apatridas (Ryang 2005,
2008). Estima-se que aproximadamente 700 mil coreanos residem no Japao.
A maioria deles nasceu no pais e utilizam o japonés como primeira lingua,
porém oficialmente ainda sao estrangeiros com visto de residéncia permanente
(Zainichi). Nos ultimos anos, um namero crescente destes coreanos residentes
tem-se naturalizado japonés, seja através do casamento ou por outras razoes.
A politica do governo japonés em relagio a esta minoria tem sofrido algumas
mudancas desde o pds-guerra. Entretanto, hd ainda uma atitude discriminato-
ria na escola, no trabalho e no tratamento legal, remontando um passado de
ex-saditos do império (Ryang 2005, 2021).

Ha ainda outro tipo de minoria “invisivel”, os Burakumin, que sio discri-
minados nao por representarem uma etnia diferente, mas pelo fato de perten-
cerem a base da estratificacdo social, estabelecida desde o periodo Tokugawa
(1600-1867). Estes trabalhavam em profissoes abjetas, tais como a lida de
cadaveres (humanos ou de animais), algo considerado “impuro” de acordo com
as filosofias xintoista e budista, sendo estigmatizados ao longo da historia.
Apesar desta distingdo social do sistema feudal ter sido legalmente extinta apds
a Restauracdo Meiji (1968), e de uma série de medidas e leis, no século XX,
que buscaram introduzir melhorias para este grupo minoritario, ainda existe
um tipo de discriminagao velada que impede a incorporagio e ascensio social

12 Em 1993, o governo criou também um “programa de treinamento” (Technical Intern Training Pro-
gram) para jovens trainees de paises em desenvolvimento, que permitia um visto de permanéncia reno-
vavel por trés e no maximo cinco anos (Tian e Chung 2018).
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do grupo como um todo. Estima-se que haja entre dois e trés milhoes de des-
cendentes dos Burakumin em todo o Japao (Amos 2014).

Vale lembrar que, além dos grupos descritos acima, ha outros grupos que
também sdo historicamente marginalizados e discriminados no Japao, tais
como 0s Hibakusha (vitimas das bombas atdmicas), os “deslocados” (vitimas
do tsunami e do acidente nuclear), minorias sexuais, refugiados, dentre outros.

Todavia, nas altimas décadas, a sociedade japonesa tem enfrentado o para-
doxo do envelhecimento e da baixa taxa de natalidade que sinaliza ndo apenas
o declinio populacional, mas também econoémico. Logo, apesar deste cendrio
adverso as diferencas, o pais urge de mao de obra manufatureira em varias dreas,
desde a construcdo civil e naval, agricultura, inddstrias de varejo e hotelaria,
jd que o governo e os empresarios visam incrementar cada vez mais o turismo.
As areas de assisténcia domiciliar, enfermagem e de cuidadores de idosos insti-
tucionalizados também carecem de mao de obra, uma vez que sdo necessarios
mais trabalhadores para cuidar da crescente populacdo idosa (Matsue 2022a).

A politica migratéria japonesa, contudo, é conhecida por ser bastante restri-
tiva a entrada de trabalhadores estrangeiros. Até a década de 1990, o pais nao
aceitava legalmente a vinda de migrantes do setor manufatureiro para traba-
lhar em seu territério. Mas, devido a escassez de trabalhadores para este setor,
o governo japonés mudou a lei nesse ano (Tsuda 2006). Desde entdo o Japao
comegou a permitir a entrada de estrangeiros descendentes de japoneses de
alguns paises da América Latina. Foi assim que muitos brasileiros descendentes
e seus familiares iniciaram um processo migratério macico. Entretanto, obser-
vamos que esta lei foi inspirada por um discurso nacionalista de “homogenei-
dade racial” controverso. Para muitos politicos conservadores a entrada destes
migrantes representou uma forma de aliviar o problema da caréncia de méao de
obra, ao mesmo tempo que se manteve o ideal racial. Contudo, é sabido que
na pratica tal crenca foi equivocada, trazendo diversos problemas de adaptagao
e, consequentemente, a marginalizagdo dos brasileiros na sociedade japonesa
(Tsuda 2006; Matsue e Pereira 2017).

Ainda com o intuito de aliviar o problema de mao de obra e controlar a
entrada de trabalhadores, o governo japonés criou, em 1993, um “programa
de treinamento” (Technical Intern Training Program) para jovens “trainees”. Este
¢ baseado na falacia de que estes jovens iriam fazer “treinamento” no Japao.
A grande maioria destes “trainees”, no entanto, é submetida a condigdes abusi-
vas e exploratorias de trabalho.

Atualmente, hd aproximadamente 2.700.000 residentes estrangeiros no
Japao, oriundos de diversos paises, tais como China, Coreia, Vietna, Filipinas,
Indonésia, dentre outros. Além disso, ha indicativo de que ha 79 mil imigran-
tes indocumentados no pais (Tian e Chung 2018). As condicées de vida dos
imigrantes sido bastante adversas, principalmente para os trainees e para os
ilegais (Ida 2019). Grupos em defesa dos direitos humanos tém denunciado
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vérias situagoes de violacdo destes direitos, seja por condicoes exploratérias e
insalubres de trabalho, ou maus-tratos nos centros de detencdo de imigrantes
ilegais. Mesmo assim, nos dltimos anos, o namero de trainees que entraram no
Japao dobrou, desafiando os cinones da homogeneidade étnica e racial (Befu
2001; Lie 2001; Weiner 2004).

Neste cenario, o debate sobre questoes relativas a diversidade cultural e
étnica e aos direitos das minorias no Japao ganhou forca e visibilidade através
do ativismo local e por meio de pesquisas académicas mais criticas. Alguns dos
pesquisadores sdo japoneses engajados com as causas dos grupos minoritarios,
outros sdo estrangeiros, sendo ambos com formagio e/ou afiliacio a centros de
pesquisa ou universidades fora do Japao (Befu 2001; Lie 2001; Weiner 2004;
Ryang 2005, 2008, 2021; Tsuda 2006; Shipper 2011; Burgess 2014; Oguma
2002, 2014)." A maioria destas pesquisas ¢ produzida em lingua inglesa. Sao
posteriormente divulgadas em congressos internacionais e publicadas em revis-
tas internacionais, alcangando um publico mais ampliado.

Ironicamente, os grupos marginalizados internamente tornam-se, assim,
globais (Comaroff e Comaroff 2011), uma vez que os estudos sobre eles estao
conectados e dialogam nio somente com interesses locais, mas também com
redes académicas transnacionais, superando os limites domésticos. Portanto,
apesar de estes grupos nio serem reconhecidos internamente, definidos ou ter-
ritorializados, eles oferecem um espaco proficuo para imaginar e praticar for-
mas de epistemologias ecléticas ou “antropologias de intersticios” (Martinez
2020). Grupos marginalizados, como no caso do Japao, tornaram-se uma espé-
cie de espago epistemoldgico, permitindo um desvio criativo ou experiéncias
metodoldgicas descentradas que produzem conhecimento e teorias a margem
dos paradigmas dominantes. Ao evidenciar fatos, saberes e praticas que haviam
sido previamente excluidos ou oprimidos, este tipo de conhecimento, além de
questionar, busca também transformar visdes dominantes. Afinal, uma dis-
ciplina que elogia a pluralidade e a diversidade precisa, antes de tudo, de ser
coerente e promover dindmicas em seu préprio meio.

Portanto, ao pensar a antropologia japonesa temos de problematizar os
aspectos intrinsecos de sua prépria formagdo, sua relacio com geopolitica e
com o ideal de construcido da nagao. Tal problematizacio torna-se ttil ndo s6
para pensar as desigualdades existentes e as relagoes de poder e de biopoder
que as acompanham, mas também poe em causa canones disciplinares e seus
preceitos de conhecimento (Ryang 2021). Assim, a antropologia deve consi-
derar também a posicionalidade dos discursos, abrindo para lugares de signi-
ficacdo ndo hegemonicos e saberes antropolégicos localizados e, sobretudo,
criticos.

13 Ha excecgbes, tais como o sociélogo-historiador Eiji Oguma com formagio na Universidade de
Téquio; atualmente é professor na Universidade de Keio, Téquio.
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DIALOGO DE “SURDOS” E MARGINALIZACAO

Em trabalhos recentes de antropdlogos brasileiros, a antropologia japonesa
foi comparada a antropologia latino-americana ou brasileira em sua posicao
geopolitica na relagdo aos grandes centros globais produtores de conhecimento
(Ribeiro 2006; Ribeiro e Escobar 2006; Aureliano 2010). Desta forma, além
de viver uma situagio de acentuado desequilibrio entre produtores e consumi-
dores de teorias antropoldgicas, produzimos também uma espécie de “didlogo
bizarro de surdos” (Fry 2004) entre antrop6logos que atuam em pontos dis-
tantes dos centros de producio intelectual. Seria necessario desenvolvermos
didlogos mais proficuos entre nés que, por alguma razio, estamos a margem
destes centros.

O antropoélogo José Jorge de Carvalho, a partir de um viés mais filosofico e
estético, propde um “tridlogo” de saberes ou de cosmologias. O autor faz um
contraponto entre a nogao de criacdo artistica presente no pensamento da
Escola de Quioto, derivada da teoria da arte e das relacoes entre seres huma-
nos e natureza de Nishida e de Dogen, e a arte produzida pelos Wapixana e
Makuxi do Roraima, na confeccio da darruana (uma bolsa de palma de buriti).
Segundo o autor, trata-se de um artefato excepcional, trancado com uma tnica
folha, cuja realizacdo é uma coautoria entre a palmeira e o artesio indigena
tal qual muitos objetos de arte produzidos pelos artesios japoneses (Carvalho
2019). Tal iniciativa é interessante, ao tentar criar didlogos inusitados entre
diferentes tradi¢coes ou pensamentos que nao estao localizados em zonas cen-
trais, mas que de alguma forma tangenciam-se.

Todavia, assinalo que o pensamento da Escola de Quioto nao inclui as plu-
ralidades de pensamento de grupos que estdo a margem da sociedade. Neste
sentido, seria interessante incluir também tentativas de diilogos ou compa-
ragoes criativas entre saberes de grupos que estdo totalmente a margem em
ambas as sociedades, tais como os artefatos produzidos pelos Ainu no Japao e
dos povos nativos do Brasil. E, a partir dai, criar aberturas para didlogos entre
“antropologias de intersticios” de vozes dissonantes (Martinez 2020).

Saliento que deveriamos conhecer mais a fundo as peculiaridades dos contex-
tos internos a formagao da disciplina no Japao antes de compararmos. Diferen-
temente da América Latina, o Japao nio faz parte do “Sul global” e representou
historicamente o poder colonial hegeménico na Asia por mais de meio século,
sendo ainda hoje um poderoso centro regional. Considero, portanto, que a
ampliacdo dos horizontes para encontros e debates localizados entre a antropo-
logia japonesa e a brasileira poderia contribuir para a superagdo de uma visao
quase sempre estereotipada entre ambas, evitando o “didlogo de surdos” (Fry
2004) entre antropologias situadas a margem do eixo hegemonico global.

Ademais, assinalo que o Brasil foi o maior receptor de imigrantes japone-

2

ses ao longo da primeira metade do século XX, e consequentemente é o lar
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da maior comunidade de descendentes de japoneses fora do Japao. Tal fato
inaugurou um intercAimbio humano e cultural sem precedentes. Foram criados
nas principais universidades brasileiras centros de estudos na area de letras e
literatura, com inimeros trabalhos importantes de tradugao de obras literarias
classicas e contemporaneas, estudos na area de linguistica aplicada, literatura,
histoéria, relagdes internacionais, estética, religido, educagio fisica e artes mar-
ciais, dentre outros. No que tange ao campo da sociologia e da antropologia,
nas décadas de 60 e 70 tivemos trabalhos pioneiros sobre “aculturagio”, “assi-
milagido” e “integracdo” dos japoneses no Brasil, bem como sobre a organiza-
¢do e estrutura familiar (Cardoso 1963; Saito e Maeyama 1973).

Recentemente, tivemos um boom de trabalhos sobre os decasséguis e toda a
problemaética referente a esta comunidade no Japao (Lask 2000; Roth 2002;
Tsuda 2006; Matsue e Pereira 2017; Matsue 2022a). Como apontei anterior-
mente, inspirados por um debate controverso, alguns politicos japoneses pres-
supunham que os imigrantes com ancestralidade japonesa ndo perturbariam a
“homogeneidade mitica” do pais (Roth 2002; Tsuda 2006). Todavia, a “nipo-
nicidade” é definida por trés critérios: raca/sangue, cultura/lingua e territério
(Befu 2001). E os nikkeis, apesar de serem “racialmente japoneses”, “pecam”
por serem culturalmente “latinos” e por nao terem o dominio da lingua japo-
nesa como esperado.

A maioria dos brasileiros sdo trabalhadores temporarios e “descartaveis”,
contratados por empreiteiras e sem os mesmos direitos que os cidadios japo-
neses, tais como seguro-desemprego, pensio, dentre outros. Estes realizam um
tipo de trabalho totalmente impessoal, mecanico e repetitivo que ¢ desprezado e
estigmatizado pelos japoneses. Sao considerados cidadaos de segunda categoria,
privados de participagio politica e social efetiva. Apesar disso, muitos vivem no
Japao com visto de permanéncia, incluindo a segunda geragdo de migrantes,
nascidos no Japao, mas que nao possuem a cidadania japonesa (Krogness 2014).

As pesquisas indicam que a maioria dos migrantes brasileiros no Japao vive
em situacdo de liminaridade social ou didspora dual, pois estdo entre dois pai-
ses sem efetivamente participar da vida social de nenhum (Lask 2000; Roth
2002; Tsuda 2006; Matsue e Pereira 2017). Em geral, eles sdo identificados
como “japoneses” no Brasil, mas, uma vez no Japao, tornam-se “burajirujin”
(brasileiros), organizando-se em comunidades brasileiras. Nestas comunidades
existem redes de servigos, lojas e supermercados com produtos brasileiros, res-
taurantes, agéncias de turismo, saldo de beleza, bancos, servigos de TV cabo e
jornais em portugués. Se, por um lado, esta rede comunitéria simplifica a vida
dos brasileiros, por outro, os previne de interagir efetivamente com a sociedade
local (Matsue e Pereira 2017; Matsue 2022a).

“Ao visitar a cidade de Oizumi (provincia de Gunma) circunvizinha a
Toéquio pela primeira vez, recordo que tive a estranha sensacdo de estar em
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um simulacro de uma cidade do interior do Brasil. Na rua principal, locali-
zavam-se as lojas e o Plaza Shopping, com muitos restaurantes e pequenos
quiosques, muitos deles decorados com a bandeira brasileira. Os comercian-
tes, a clientela e os transeuntes que circulavam eram em sua maioria brasi-
leira. A forma de vestir, de mover e gesticular destes destoava da populacao
local: as mulheres com seus cabelos longos, roupas que marcavam e delinea-
vam o corpo, e os homens vestidos de forma descontraida, com bermudas e
camisetas largas que colocavam a mostra o corpo tatuado, simbolizavam a
diferenga e a marginalizacdo no Japao.” (Matsue 2022b: 7-8)

Muitos brasileiros estdo no pais por mais de trés décadas, no entanto,
mesmo os que nasceram no Japao tendem a viver no limite destas comunida-
des. Geralmente sdo trabalhadores temporarios, contratados por empreiteiras,
sem os mesmos direitos que os japoneses. Logo, sao considerados cidadaos
de segunda categoria, sem direitos politicos ou de participacao social efetiva.
Devido a barreira da lingua e problemas de bullying na escola, muitas criancas e
jovens brasileiros desistem prematuramente dos estudos. Tal fato os impede de
ascenderem socialmente, repetindo o mesmo ciclo de seus pais (Riordan 2005).

Este estado de alienagio social e trabalho exaustivo torna os migrantes vul-
neraveis a problemas de satde, principalmente estresse e transtornos men-
tais. Estudos indicam que pelo menos 18% dos migrantes brasileiros sofrem
de algum transtorno mental (Otsuka 2008; Asakura, Gee e Asakura 2015).
Entretanto, as barreiras linguistica e cultural, muitas vezes, os impedem de
buscar ajuda profissional para seus problemas de satide. Assim, muitos migran-
tes ficam com acesso restrito a saide, buscando ajuda na prépria comunidade
(Matsue 2022a).

A saga destes migrantes, assim como a minha vivéncia no Japao, remete-
-nos a sensagido de incompletude descrita por Gloria Anzaldaa (1987), por
sermos diferentes e por destoarmos da condig¢do de normalidade. Essa afeccao
me impeliu a realizar esta reflexdo autobiografica (Ryang 2008). Consciente e
inconscientemente, eu queria investigar como a construcao de alteridade e do
biopoder agia e manifestava-se nos corpos dos migrantes e em mim mesma.
O fato de ser estudante colocava-me em um status diferenciado, porém, mesmo
assim, eu era um corpo dissonante que deveria ser vigiado e moldado (Matsue
e Pereira 2017). Ao pesquisar sobre a questdo dos decasséguis percebi que,
apesar de o grupo ser heterogéneo, multifacetado e com nuances identitarias
individuais, a situacio de liminaridade era coletiva e comum a todos nds. Por-
tanto, o que nos unia naquele momento era o nosso embate e negociacoes
em prol de um espaco, um vir a ser em uma sociedade que dificilmente tole-
rava a diferenca e sempre nos colocava em condigdo de anomalia subalterna.
De certa forma, eu buscava apontar as possibilidades em formas dissonantes
de ser nipo-brasileira.
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Argumento, entdo, a favor de uma pratica de fazer ciéncia que privilegie a
contestacdo e a desconstrucao de saberes hegemonicos em favor de vozes dis-
sonantes, que falam a partir de zonas de intersticios, fraturadas, mas que sao
legitimas e pulsantes. Tais vozes representam uma poténcia que pode trans-
formar nao somente os sistemas de conhecimento, mas também as maneiras
de ver o outro que vao além das imagens e lugares-comuns. Assim, devemos
privilegiar, sobretudo, o ponto de vista dos que nao sio reconhecidos, mas que
representam saberes localizados e um mundo menos organizado por sistemas
duais e hegemonicos.

CONSIDERACOES FINAIS

Neste ensaio, a partir de uma antropologia “halfie” e posicionada, propus-me a
problematizar o alinhamento da antropologia japonesa com uma perspectiva
histérica acritica na formagio da disciplina. A experiéncia antropolégica permi-
tiu-me nao somente estranhar e desnaturalizar o ideal de “niponicidade” e os
mecanismos de biopoder, presentes nas agoes e no discurso oficial do Estado,
mas também apontar a influéncia deste ideal na prépria formagao do pensa-
mento antropolégico e a subsequente obliteracio das diferengas naquele pafs.

H4 um movimento contemporaneo na antropologia que incita o questio-
namento da nogdo convencional da etnografia como método, enfatizando a
capacidade do estranhamento como ferramenta fundamental da antropolo-
gia. Nesta perspectiva, as teorias sdo corporificadas, ou seja, as experiéncias
autobiograficas e corporais do pesquisador estdo no centro do fazer etnogra-
fico. No caso desta pesquisa, a experiéncia corpérea na vida cotidiana também
foi importante. O campo, portanto, nao esta la, mas ele esta dentro de nés
(Peirano 2008). Essa interioridade do campo ¢ crucial para a reflexdo antropo-
légica. Nao se trata de uma interioridade apenas intelectual ou dos conceitos,
mas das afecgoes e dos afetos: ela manifesta-se no corpo (Favret-Saada 2005).
Na verdade, segundo Tim Ingold (2010), a mente nio é um 6rgao inerte, mas
mistura-se despudoradamente com o corpo e com o mundo no conduto das
operacoes. Portanto, as memorias, as narragoes e as representagbes nao sao
objetos, mas sim acoes corporificadas no mundo.

Nesse processo, a reflexdo distanciada sobre a experiéncia vivida no Japao
revelou-me aspectos de uma antropologia autobiogréfica e engajada. O sentido
da minha experiéncia etnogréfica deixou de ser pessoal para ser interpretada
a partir das circunstancias em que ela ocorreu, implicando também a posicao
do autor: quem estuda? O qué? Sobre quem? A definig¢ao explicita da situacao
do autor no jogo geopolitico pode reconstruir e avaliar o exercicio etnogréfico.
Neste ponto, buscava uma antropologia dos afetos que pudesse ir além da rei-
ficacdo e do poder. Se relacoes de poder sujeitam as pessoas aos mecanismos
de biopoder e coergao, os afetos, em contrapartida, podem revelar hesitacoes
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e lapsos. Em vez de focar naquilo que era reificado ao longo da histéria pelo
Estado-nacdo, a antropologia dos afetos permitiu mostrar as realidades do bio-
poder do Estado e dos corpos abjetos que resistiam aos encontros complexos e
a exclusio, com seus limites e tradugdes.

Este tipo de conhecimento transformador inaugura também uma nova
ontologia que ndo s6 desfaz a dicotomia sujeito-objeto como também aponta
para uma terceira via que possibilita o surgimento de didlogos criticos que nao
sao pautados nas limitagoes e danos causados pela posi¢ao subalterna, mas que
apontam, sobretudo, para formas de resisténcia criativas, marcadas por uma
maleabilidade e uma necessidade de viver em tradugoes que extrapolam a con-
di¢do de subalternidade, os estereétipos e as limitagdes impostas pelos eixos
de dominacdo. Destarte, ressalto a importancia de uma perspectiva histéria e
critica ao pensar a antropologia japonesa que, apesar de j4 ter sido revelada,
insiste na repeticao da exclusao, agora dos migrantes.
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